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ONSOZ

Ortadogu bolgesi, tarihin en eski devirlerinde oldugu gibi, bugiin de 6nemli bir
stratejik konuma sahiptir. Bolgenin stratejik ozellikleri dikkate alindidinda,
OrtadoBuyla ilgili iilkemizde yeterli ve saglikli aragtirmalann sayisi yetersiz oldugu
goriilmektedir. Bolgenin antik ¢agdan giinlimiize uzanan sosyoekonomik yapist
ginimiiz sorunlannin 6énemli bir kismuinin da nedenidir. Cagin ekonomik
gelismeleri igin gereksinim duyulan petroliin, bu bolgede ¢ok zengin yataklar
igermesi, Ortadogu’yu diinya devletleri igin 6nemli bir bslge haline getirmigtir. Son
d6nemlerde bolgede ortéya ¢ikan problemler de bu 6nemi ortaya koymaktadir.
Ozellikle 11 Eytliil saldinlar ve akabinde Irak’m iggali bslgenin jeopolitik énemini
kat kat artirmugtir. Bolgenin ilahi kabul edilen dinlerle birlikte bir ¢ok ilahi olmayan
dinleri de barindirmus olmasi, homojen bir sosyal yapinin olugsmasma engel
olmustur. Bu durum bélgenin farkli siyasi, politik ve ideolojik akimlarin adeta
arenasi olmustur. Tiirkiye’nin i¢inde yer aldif1 veya bu bélgeye en yakin iilke
olmasi nedeniyle Ortadoguyla ilgili arastirma ve incelemeler, iilkemizin bolgeye
ybnelik politikalan agismdan dnem arz etmektedir. Bu nedenle Ortadogu ile ilgili
farkli boyutlar1 igeren - aragtirmalarin yapilmasi gerekmektedir. Ortadogu’nun
saglikh bir sekilde anlagilmasi, tarihi siireg ig¢inde gegirmis oldufu siyasi ve
sosyoekonomik safhalarin iyice anlasilmasiyla mimkiindiir.

Insanlik, kapal: kabile, bélge, iilke lgeklerini kinp diinya tarihi gergevesinde
hareket etmeye baglamasiyla farkli kiiltiirel gevrelerle tanigma imkanini bulmug ve
bunun sonucunda yeni sosyal gevreler ortaya ¢ikmugtir. ilk dénem Islam
toplumunda ortaya ¢ikan huzursuzluklarn temelinde bu olgunun bulundugu bit
gercektir. Islam toplumlarinin yayilma igin vermis olduklar ¢aba ve bu ¢abanm
sonucunda yeni bélgelerin Islam cofrafygsina katilms olmasi, bu farkl kiiltiirel
halkayr genisletmistir. Islam diinyasinin geniglemesi paralelinde sorunlarn
cesitliligi de artmigtir. Bu farkh sorunlara ¢6ziim bulmak isteyen Islam diinyasinda
kimi idareciler sorunlan, ¢ogu kez askeri ydntemlerle veya kitleleri sapkinhk
ithamiyla ¢6zmeye ¢alistilar, Bu da sorunun ¢6ziilmesine yardimer olmayip, bu tiir
akimlarin farkli isimler. altinda yeniden ortaya glkmasina neden olmustur. Bu
manada Islam diinyasinda Zindik, miilhid, rafizi, gulat vb. isimlerle adlandirlan -

, akimlarla miicadele tarzina en giizel &mek Gazneliler ile Selguklularin {smaili-
Karmati gruplarla yapmis olduklari miicadelelerdir. Bu tir gruplarin arka
planindaki dini sebeplerin yam sira-mutlaka sosyal, iktisadi ve kiiltiirel bir takim
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faktorleri de gozden irak tutmamak gerckir. Bu tir akimlann tegekkiil ve
gelismeleri, ortaya ¢iktiklan toplumun iginde bulundugu sosyal bir takim sartlar,
siyasi siirtiigmeler, eski din ve medeniyetlerden kalan unsurlardan etkilenmistir.
S8ziinii ettifimiz faktorler, siyasi ve sosyal igerikli akimlarin olugmas: i¢in yakin
bir gegmisteki faktorlerin yaninda, uzun bir gegmise dayanan unsurlarin da
ctkisinden uzak degildir. Bu yiizden bu tiir hareketlerin ortaya ¢tkmasinda cografi
siyasi, toplumsal ve ekonomik sartlari tam olarak tanimadan, bu akimlarin
ideolojisini saglikl: bir sekilde anlamak miimkiin degildir.

_OrtagaB Islam diinyas1 tarihi siireg iginde i¢ savaslar, kiiltiirel catigmalar,
isyanlar ve kanl garpigmalara sahne olmustur. Fetihlerin getirdigi zafer coskusu
dagilmadan, Islam diinyasinda bir takim isyanlar ortaya ¢cikmustir. Baz1 idarecilerin
tavirlar1 da bu isyanlarin ortaya ¢ikisimi hizlandirmustir. Bilhassa bazi idarecilerin
bir takim uygulamalarina kars1 koyacak giicii bulamayan insanlar, adalet ve egitligin
saglanmilmasi i¢in bir takim kavramlan —Mehdi gibi- kendileri i¢in umut 15181 olarak
gormeye basladilar. Toplumdaki iktisadi farkhlagma, “diinyanin nimetlerinin” egit
olarak paylagilmamasi olarak algilanmigtir. Bu nedenle ekonomik adaletsizligin
ortadan kaldirilmas: iginde ¢aba gostermenin gerekliligine inamlmistir. Bu
faktorlere fethedilen bélgelerdeki halklarin yeni dinle gelen diizenden rahatsiz
oluglan, isteyerek veya istemeden de olsa Miisliiman olmalarinin toplum psikolojisi
iizerindeki olumsuz etkileri Ortagag Islam diinyasindaki sorunlari koriikleyen bir
unsur olmustur.

Karmatilerin ortaya ¢ikislarinda yukanda ifade etmeye c¢alistifimiz
Ortadogu’nun arka planindaki unsurlar etkili olmustur. Baglangicta dai ad1 verilen
propagandacilar aracihfiyla yaymaya caligtiklari fikirlerini bir orgiit statiisiinde
baglattilar. Daha sonra bu ideolojilerini dai 6rgiitii aracihgiyla kurumsallagtirma
imkani bulmalan kayda deger bir husustur. Siyasal iktidara ve toplumun ana
biinyesine aykiri hareket ettiklerinden, Karmatiler siirekli bir takim 6n kabullerle
degerlendirilmeye ¢alisilmustir. Biz konuyu ele alirken kaynaklarda verilen bilgileri
titizlikle degerlendirmeye ¢ahstik Bu bilgileri degerlendirirken herhangi bir
yargilama yapmadan dénemin siyasi ve sosyoekonomik gartlarimi da inceledik.

Arastirma boyunca konumuzun simirlaninin digina ¢gitkmamaya ¢alistik. Yalniz
konunun iyi anlagilabilmesi amaciyla hareketin arka plamindaki unsurlan da
vermeye gayret ettik. Calismarmz giris ve alti boliimden olusmaktadir. Giris
boliimiinde konunun 6nemi, arastirmanin zorluklar1 ve kaynaklarin tetkiki
yapilmugtir. Birinci béliimde hareketinin terminolojisi ve arka planmdaki unsurlar
fizermde  durulmugtur. Hareketin arka planindaki unsurlant farkli boyutlardan
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inceleyerek, hareketin olustugu cografyanin sosyokiiltiirel yapisinin algilanmasina
katki saglayacagn kanaatindeyiz. ikinci bélimde Karmatilerin ortaya gikis ve
sebepleri iizerinde duruldu. Ugiincii boliimde Islam toplumunda aykin olarak
adlandinlan bu gruplarin sahip olduklan inang esaslari ve ibadet anlayislanm
vermeye ¢ahstik. Dordiincii bsliimde ise Karmatilerin yayildign bolgelerdeki siyasi
faaliyetler hakkinda bilgi vermeye gayret ettik. Ayrica bu bélgelerdeki siyasal
iktidarlarin Karmatilere kars1 vermis olduklan miicadelelerden bahsetmeye ¢ahstik.
Besinci béliimde ise hareketin sosyo-kiiltiirel yapisindan bahsetmeye ¢ahstik.
Aynica merkez ve tagra teskilatlan, egitim-6gretim yapilarimi inceledik. Altinc
bélimde ise Karmatilerin kurmus olduklan iktisadi ve sosyal diizeni incelemeye
cahistik. Bu hareketin mensuplannca olusturulan ilmi ¢ahismalardan da bahsederek
hareketin ilim camiasmdaki etkilerini ortaya koymaya galistik.

Son olarak ¢alismanin her agamasinda bikmadan yardimlanni esirgemeyen ve
degerli bilgi ve metotlanyla yardimci olan hocam ve damsmamm Prof Dr.
Muhammet Besir Asan’a, en igten tesekkiirlerimi arz etmekten mutluluk
duydugumu belirtiyor; ayrica konuyu arastirmaya deger bulan, bu konuda tavsiye
ve yardimlanim esirgemeyen, hocam Prof Dr. Mustafa Oztiirk beyefendiye, konuyu
inceledifim siirede tegvik edici tavirlan benden esirgemeyen Prof Dr. Goksenin
Eseller, Dog. Dr. Esref Tas ve Yrd. Dog. Dr. ibrahim islam’a, konuyla ilgili bazi
hususlarinin degerlendirmesinde yardimlarini esirgemeyen Prof Dr. Mustafa Pirili
ve Yrd. Dog. Dr. ibrahim Hakk: Unal’a siikran borgluyum. Ayrica konuyla ilgili
eserlere ulagsmamda yardimlarim esirgemeyen The Institute of Ismaili Studies ve
TDV islam Ansiklopedisi yetkililerine tesekkiir etmeyi de borg biliyorum.

Abdullah EKINCI
Sanhwurfa 2005
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A. Arastirma Konusunun Amag, Yéntem ve Onemi

islam dini fetihlerle farkli bolgelere yayildi. Bu bolgelerdeki, farkli inang, et-
nik ve sosyo-ekonomik yapidaki toplumlar ya eski statiilerini korudular yada bu
fetihler sonucu goniillii olarak Miisliiman oldular. inanglarim terk eden bu gruplar
beraberlerinde etnik, dini ve cografyalarindan kaynaklanan kiiltiirleri de yeni inanca
bilingli veya bilingsiz bir tarzda adapte ettiler. Zamanla farkh kiiltiirel alt yapiya
sahip olan bu topluluklar arasinda rahatsizhklar belirmeye basladi. Islam diinyasmn-
daki idari ve iktisadi mekanizmadaki rahatsizliklar bu yapinmn koklesmesine ve
yayillmasmna yardimei oldu. Ortagag Islam diinyasimn bu dénemi, toplumlarin ta-
msma evresi olarak kabul edilebilir.

Bu evrenin akabinde toplumlarin kiiltiirel agidan var olma miicadelesi vermeye
basladiklanini gérmekteyiz. Bu miicadele merkezi otoriteyi sarsacak diizeyde bir
takim huzursuzluklarin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Ozellikle 9. yiizyilda,
baslangigta Abbasi Hilafetini ve O’nun hakimiyeti altindaki bolgeleri sarsan hare-
ketler ortaya ¢ikti. Daha sonra bu hareketler, Abbasi halifeligine alternatif ideoloji-
ler gelistirdiler. ihtilalci karakterde olan bu hareketlerle yalmzca siyasi miicadele
vermediler. Siyasi miicadelenin yaninda belki de ondan daha etkili bir gekilde sos-
yal, iktisadi, dini, felsefi ve politik muhalefeti baslattilar. Bu muhalefet dailik siste-
mi adim verdikleri ihtilalci bir misyoner faaliyetiyle siirdiiriildii. Bu gruplar Islam
diinyasinda gériilmiis olan ayaklanmalardan farkli olarak mevcut yapiya alternatif
bir diinya goriisii sunmakla ayn bir ¢igir agmuslardir. Bu &zellikleriyle giiniimiize
kadar uzanan etkileri olmustur. Giiniimiizde var olan bir takim sosyo-ekonomik
sistemlerin kdkeninde de bu hareketlerin etkilerini gormek miimkiindiir.

Bu hareketlerin, arka planda [slam o6ncesi kiiltiirlerin hassaten, iran ve Suri-
ye’nin Gnostizmi, Yahudi ve Hiristiyan inancinin bazi unsurlaniyla yerel inang ve
kiiltiirlerin bir kansimindan ortaya ¢ikan kiiltiirler vardir. Cahgsmamizin konusunu
teskil eden Karmatiler ortagag islam diinyasinda en az Bagdat’taki halife kadar
basarihi ve kudretli olmus, halifelife karg: bir alternatif olusturmay: basarabilmis bir
harekettir. Ortagag islam diinyas: islam medeniyetinin varhgim ve yiikselmesini bir
siire tehdit eden dini, felsefi, sosyal ve ayn1 zamanda politik bir akim olan
Karmatilerin isyanlar1 ve faaliyetleriyle sarsildi. Ideolojik bir karakter tasiyan bu
hareket, esas itibariyle Sia gruplan iginde yer alan Batnilik ve Isma’ilik gruplan
“iginde gosterilir. Fakat bu gruplar i¢inde gosterilen kimi gruplar farkli isimlerle
adlandinlmistir. Bu hareketler yayildig1 bélgelerdeki propaganda faaliyetlerini yii-
riten dai veya yerel kiiltiiriin etkisi ve ideolojideki farkhilasma nedeniyle farkl
adlarla da isinﬂendirilmistir. Bu hareketin adi, kurucusuna izafeten verilmistir.
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Karmatiligin hitkiim siirdigii boigelerdeki yapisiyla diger benzer hareketlerden bir
‘takim farkliliklar arz etmektedir. Ozellikle hareketin gelisimi, basan ve ¢okiis tarzs;
hiikiim stirdiigti donemde gerek merkez teskilatu, itikadi yapisi, ideolojisi ve gerekse
tagra teskilatlarindaki bazi farkliliklar agisindan diger hareketlerden ayrilmaktadir.
Bu farkliliklarin temelinde Karmatiligin her bélgenin alt yapisina gore propaganda
yiirlitmiis olmasidir. Buda cografyanm izlerinin daha etkin bir sekilde tasimasina
neden olmustur. Cografyanm yapisi insan karakterinin olugmasinda etkili oldugu
gibi siyasi ve fikri akimlarin sekillenmesinde ve miicadele tarzina da etki eder.
Caliymamuizda bu olguyu rahatlikla tespit ettik. Karmati hareketine bagh farkh
bolgelerdeki gruplarin miicadele tarzindaki degiskenlik, ideolojilerindeki esneklik
ve sertlikte bunun bir sonucudur,

Hareketin islam diinyasina yayilis stratejisi merkez olarak kabul ettikleri kent-
ten ¢evre bolgelere dzellikle merkezi otoritenin zayif oldugu bélgelerde yogunlasa-
rak yayilmay: prensip edinmigtir. Merkez olarak Suriye’nin Selemiye kasabasi se-
¢ilmigtir. Buradan Irak’in iglerine, Suriye, Bahreyn, Yemen, iran, Horasan, Rey,
Kuzey Afrika ve Hindistan’a yayilmas: saglanilmigtir. Bu yayilma baglangigta I-
rak’ta; Hamdan Karmat, yeryiiziinii adaleti ve esitligiyle dolduracak olan “Beklenen
Mehdi” adina kendi baskanhigindaki daileri ¢evre bolgelere géndermeyle baslad.
Bu amagla merkezi otoriteyi zayiflatmak ve harekete, maddi destek saglamak ama-
ciyla, taraftarlarindan vergiler, muhaliflerine ve merkezi otoriteye karst saldin ve
yagmalamalar diizenlediler. Suriye ve Mezopotamya Karmatileri de Zikreveyh
bagkanliginda aym faaliyetin iginde oldular. Bahreyn Karmatileri Arap Yarimada-
sinda ve de Kuzey Afrika’da aym faaliyeti siirdiirdiiler. Hareketin olgunluk ¢agi
diyebilecegimiz donemde Karmatiler; Bahreyn’de Karmati Devieti, sosyalist anla-
yisin hakim oldugu bir devlet kurdular, Yine diisiincenin takipgisi olan Fatimiler,
ortacagda medeni bassehirler arasinda kabul edilen Kahire’de alternatif bir halifelik
tesis ettiler. Ayn1 sekilde Karmatiler hicri IV. asirda ortaya ¢ikisindan itibaren arka
arkaya devam eden yagmaci hiicumlar yaparak ciiretkar bir tarzda kutsal degerleri
agagiladilar. Ayrica Karmatiler, hicri V. asirda ilim ve felsefeyi halk arasinda yay-
may1 amag edinen lhvan’iis-Safa aracihifryla diisiincelerini ilmi platformda yayma-
ya basladilar. Hashasiler de bu ideolojinin temsilcileri olarak, faaliyetlerini degisik
bir islupla Iran’da yaymaya galistilar. Bu gruplar yapmus olduklari eylemlerde;
higbir sosyal ve iktisadi statiiye aldiris etmeden faaliyetlerini siirdiirdiiler.

Karmatiler, siyasi ve kiiltiirel programlan farkli geleneklerin birbirini etkileme-
si sonucu olugan yeni kiiltiirel yapilan, gelenekleri veya diisiince yapilan senkretist
bir yap1 arz eder. {tikadleri ve felsefeleri, inang olarak gizli ve kuvvetli bir akileilig
esas alan, temelde igtimai ve iktisadi huzursuzlu@a neden olan bir teskilat olarak

-
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ortaya ¢iktilar. Bununla birlikte Karmati hareketinin ilk dénemi (Setr dénemi) ve
bazen daha sonraki sathalar (Devr-i Zuhur) hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz.
Karmatiler, doktrinleriyle yerel kiiltiirleri uzlastirmas: aym zamanda gizlilik esasina
dayanmalar, bu tiir hareketlerin ad1 gegen sathalarimi yeterince aydinlatmak miim-
kiin degildir. Bu durum aragtirma yapmayi gii¢lestirmektedir. Calismanin zorlukla-
rindan biri de Karmati Hareketi’nin muarizlarinca verilen bilgilerdir. Ayni sekilde
Karmati taraftarlarinin biiyiik bir bolimiiniin itikadi ve inanglarini gizleme meylin-
de olusu da konunun anlagilmasina engel bir husustur. Bu tavrin hareketin &grctisiy-
le iliskilendirilmis olmasi da meseleyi daha da giiglestirmistir. Boylece Batini ya-
zarlarin birgogu, eserlerinde birtakim hayati énem tasiyan hakikatleri kasith bir
sekilde gizlemis ve hatta tahrif ettirmislerdir. Bu da ihtilalci akimlarin dogasmda
olan bir olgudur. Dordiinciisii hareketin baski altinda yasamasindan ve sartlarin
zorlugundan dolay1 énemli liderlerinin birgogunun, saklanmalar ve takma adlarla,
farkl1 yerlerde goriilme gergegidir. Gizli imamlar, imamlarin kaybolmas: gibi gi-
zemli olaylarda bu olgudan kaynaklanmaktadir.

Belki de konunun anlagilmasinin 6niindeki en énemli problem, genis bir bol-
gede ve farkli kimliklerle aymi doktrinin yayilmis olmasidir. Bétini hareket, aktif
oldugu yillarda, misyonerlerinin gizli karakterlerinden dolay1 degisik isimlerle ve
mahalli ananelerle kendi iginde olduk¢a ¢ok farkli gruplara béliinmiis olmas: arag-
tirmanin bir baska zorlugudur. Genelde kangiklilardan kurtulmak amaciyla bu tir
akimlar genel kavramlarla (Batini, zindik, miithid, rafizi, gulat, heresy, heterodoks)
ifade edilmeye caligtlmigtir. Aslmda bu genel kavramlar her grubu aym sekilde
ifade etmemektedir. Bu farkh isimlerin birkagi organizasyonun ana seklinin bir
pargasidir. Digerleri ise mahalli tesirlerle merkezdeki yapilanmadan apayri bir du-
rum arz etmektedirler. Bir baska hususta bu gruplar iginde gésterilmesine ragmen
aslmda Batini hareketle rabitasiz, bununla beraber onunla kader birligi yapan ve
merkezi otorite tarafindan kabul edilen firkalardir. Bu gruplar, degisik isimlerle
adlandirmus olmalar, biiyiik karigiklara sebep vermistir. Yukarida da ifade etmeye
calistigimiz gibi bu kanigikliktan kaginmak i¢in hepsini birden tanimlamak amaciyla
Batini, zindik, miilhid, rafizi, gulat, heresy, heterodoks kelimelerinin kullanilmasi
aligkanlik haline gelmigtir, Fakat bu gruplarin bir kisminin ¢ikis noktalar1 aym ol-
makla birlikte, varmig olduklarn sonuglar ¢ogunlukla aym degildir. Aym sekilde
baz1 gruplar da ¢ikis noktalari aym1 olmamakla birlikte varmak istedikler: sonug
itibariyle kader birligi yapmglardir.

Ulkeémizde Karmatilik ile ilgili akademik bir ¢alisma yapilmang olmas: arag-
tirma yapmay: zorunlu kilmaktadir. Bu gahsmayla konunun biitiin unsurlanyla Tirk
ilim diinyas1 ve okuyucusunca bilinmesine yardimei olacagi kanaatindeyiz. Aslinda
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Bati dilnyasinda da Karmatilik ile ilgili yapilan aragtirmalarda Goeje’nin Bahreyn
Karmatileriyle ilgili 1905 yilmda yapmus oldugu eserle simirh kalmigtir. Konuyla
ilgihi caligmalar adeta Goeje’nin biraktifi yerde kalmustir. Bu ¢alisma da Bahreyn
Karmatilerinin siyasi faaliyetlerini inceledigi igin diger bolgelerdeki Karmati faali-
yetlerin siyasi ve sosyoekonomik yapilariyla ilgili bilgiden yoksundur. Ozellikle
Irak, Suriye, Hindistan, Maveraiinnehir ve Yemen bolgelerindeki Karmatilerin siya-
si, sosyal ve iktisadi faaliyetleri hakkinda kapsamh bir arastirma yapilmamustir.
Yapilan aragtirmalar da isma’ili-Fatimi diizleminde yapilmis olup bunlar da daha
¢ok inan¢ konularini kapsamaktadir. Bu galigmanin ikinci énemli katkis1 da Irak,
Suriye, iran, Hindistan, Horasan, Bedahsan ve Rey bolgelerindeki Karmati faali-
yetleri ve tarihi, Tiirk Tarihi i¢inde énemli bir takim hususlart igermis olmasidir. Bu
bolgelerdeki Tiirk idarecilerinin, bu hareketle yapms olduklart miicadele tarz,
sonraki donemlerdeki, hatta giiniimiizdeki akimlarla da miicadelenin ip uglarim
vermektedir. Ayrica Karmati diigtince tarzi, Anadolu, Balkanlar, Uzakdogu ve Or-
tadogu’daki heterodoks gruplan iizerinde de énemli bir etkisi olmustur. Konunun
bu agilardan arastinlmamis olmasi da incelenmeyi zorunlu kilmustir. Goeje’den
sonra konuyla direk olmasa da isma’ilik ile olan baglantis1 baglaminda Massignon,
ivanow, Hamdani, Lewis, Mustafa Galip, Farhad Daftary ve daha sonra detayh bir
sckilde sunacagimiz diger arastirmacilarin isma’ililik hakkinda yapnus olduklan
calismalar, Karmatiler hakkinda da sinurlt bilgiler vermektedir. Simdiye kadar yapi-
lan galigmalar genelde Batinilik ve isma’ili hareketinin daha gok siyasi, itikad ve
inang agisindan degerlendirilmesi mahiyetinde oldugu i¢in bu tarz ¢ahsmalar, Gaza-
1i'nin ¢aliymalarimin bir devamu niteliginde kabul edilebilir. Halbuki sosyal olaylar
yalmzca inang perspektifiyle agiklanamaz. Bu tiir akimlar insana benzer, yalmzca
bir organdan olusmayip bir organizasyonu andirir. insan neslinin devam ettirilisi
gibi, bu tiir hareketler yok olusundan sonra da fikirlerini zaman zaman baska bir ad
alinda tesir etme seklinde de olsa baska bir hareket i¢inde devam eder. Cemil Me-
rig bu olguyu, “Yankiar: sénen uzak bir devrin bile, ictimai simifimiza gire bir
manast vardwr,” seklinde ifade eder.

Bu ciimleden yola g¢ikarak, ¢alismammzda yukarida bahsettigimiz bu bolgeler-
deki Karmatilerce yapilmis olan siyasi, sosyoekonomik ve doktrinsel faaliyetleri ele
aldik. Caligmarmzda Karmatilerin Islam diinyasina sundugu, sosyal, iktisadi ve
itikadi fikirleri inceleyerek, Islam diinyasmdaki etkisini de ortaya koymaya gahstik.
Bu husus, giiniimilz Ortadofu’nun siyasi ve sosyal yapilanmasi hakkinda da ip ugla-
rt verniest agisidan da énem arz etmektedir. Aynica bugiin Giiney Asya’da 6zellik-
le Hindistan, Afgamstan, Tirkmenistan ve Ozbekistan cografyasinda yasayan Ha-
smlar by I’ topluluklarn anlagilmasinda Karmatiler ile ilgili yapilacak ¢a-
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lismalar etkili olacaktir. Ozellikle Karmatilerin yayildig: bolgeler ve Tiirk idarecile-
rin bu bolgelerde yapmis olduklarn faaliyetler, bolgenin bugiinkii yapisina da 151k
tutmaktacdir, Aragtirmamizda, en genis ve genellikle en g¢ok kabul edilen sekliyle
bazi terimleri kullanmaya g¢aligtik. Fakat Karmatilerce kullanilan terimleri ayrica
degerlendirmeye aldik. Kullamlan terimler ve kavramlan; terminoloji ve kavramlar
béliimiinde vermeye ¢alistik. Calismamuz biitiin béliimleri itibariyle Karmatilerle
alakali hususlar; Ortagag Islam diinyasinda, yer yer anarsi ruhlu topluluklarin olus-
turdugu bu hareketin, toplum iizerindeki olumsuz etkisini incelemeye ¢alighigimiz
gibi Karmatilerin toplum iizerindeki olumlu etkisini de incelemeyi ihmal etmedik.
Ozellikle Karmatiler’in ilim ve felsefeyi insanlara sevdirmek, toplumlarin miispet
olarak kabul edilebilecek yonlerini almay: temel felsefe yapmaya gahisan ihvan-1
Safa’nin, toplum iizerindeki olumlu etkisini de g6z ardi etmemeye ¢aligtik.

Genelde Batini-isma’ili gruplar iginde ele alinan Karmatiler, Isma’ili veya Ba-
tini hareket iginde diisiiniilmiig, esas itibariyle Islam’in Sia kolundan ve kismen de
Islam &ncesi Yakin ve Ortadogu’nun kiiltiir yapisindan ézellikle Iran ve Suriye
Gnostisizminden kaynaklanan ¢esitli mistik ve agin sapkin akimlann bir kangim
olarak Islam diinyasinda IX. asirda ortaya gikmustir. Isma’ililik ve Karmatilik’in
gelismesi, bagarisi ve ¢oékiisiiniin; yer aldig asirlarda gerek akide ve gerekse tegkilat
yoniinden birgok sekilde ifadesini bulmustur. O bir taraftan kendi iginde yeni firka-
lara ve dolayisiyla yeni fikirlere yer verirken, 6te yandan mahiyeti itibariyle ¢ogun-
lukla miisterek ¢atigma zemini iginde olan yeni hareketler ve hiziplere ayrlma isti-
dadim da korudu. Selemiye merkezinden Islam diinyasinin birgok bélgesine gén-
dermis olduklan dailer araciligiyla birgok taraftar bulmuslardir. Misyoner faaliyet-
leriyle, Irak’in Kufe Sevad’inda, Yemen’de, Suriye’de kurmus olduklan merkezler
ve Bahreyn’de kurmus olduklari Karmati devleti’nin karargahindan, Islam diinyasi-
nmin ¢esitli bolgelerine saldinlar, terérist girisimler yaptilar. Nihayetinde Fatimi
Devleti’nin kurulusuna kaynakhk etmeleri, hicri IV. asirda, arka arkaya devam eden
ciiretli ve kutsal seyleri agsagilayici hiicumlarda buldular. Karmati ziimreleri, hicri
V. asirda halk kitleleri arasinda ilim ve felsefeyi yayma tesebbiisiinde bulunan
Ihvanii’s-Safa, hicri V. ve VI. asirlarda Suriye ve Iran’in korkung Haghasileri, hep
ayn1 sosyal ¢evrenin tezahiirleridir.

Siyasi program olarak karmakangik itikadleri, esitlife dayali miilkiyet anlayisi,
senkretist felsefesi ve akide olarak gizli yapilanmasiyla ortagag Islam diinyasinda
ictimai huzursuzluga sebebiyet veren ve teskilatlanma yapilanyla da &nemli bir
zaman diliminde ydneticilerin korkulu riiyas: oldular. Hatta bu manada etkileri
giiniimiize kadar devam etmigtir. Karmatilik-isma’iligin uzlastincilik ve gizlilik
terkibindeki milmeyyiz, vasfi, hareketin tarihinin tetkikini son derece zorlastirmak-
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tadir. Bu tarihin bityiik bir kismu i¢in giivenmek mecburiyetinde bulundugumuz
muhalif kaynaklarinin 6n yargilar1 ve husumeti bu isi daha da zorlastirmaktadir. i1k
olarak, Karmati-Isma’ili hareketlerinin kronolojisi, hi¢ degilse ilk safhasiyla ilgili
biiyiik 6lgiide Isma’ili olmayan kaynaklara dayanmaktadir. Hatta, biitiiniiyle hadise-
leri anlatan Siinni ve Isna Aseriyye yazarlara dayanmaktadir. Bernard Lewis,
Karmatilerin teskilatlanma tarzini, Masonik organizasyonuna benzeterek ve hareke-
te mensup olmayanlarin hem doktrinleri, hem de sahsiyetleri esrarli bir miiphemlik-
le gizlemeleri tarihginin isini zorlagtird: ve yakin zamana kadar isma’ililigin menge-
inin berrak ve dogru bir sekilde anlasilmasim engelledigini” belirtmektedir. Bu
nedenle simdiye kadar hareketin bu dénemini kapsayan tarihi hakkinda, tatmin
edici bir ¢alisma yapilmis degildir.

Calismamizda ortagagin temel kaynaklarinin taranmasi, bazt yeni kaynaklarin
1s1g1nda ve eskilerin de buna bagli olarak yeniden degerlendirilmesiyle Karmatilerin
siyasi, sosyal ve teskilat yapisim ortaya ¢ikarmaya c¢ahistik. Konuyla direk olarak
¢aliyma yapilmamis olup, onunla baglantili olarak Isma’ilik hakkinda, Rudolph
Strothmann (1877-1960), Louis Massignon (1883-1962), Wladimir Aleksiyevig
Ivanow (1886-1970), Huseyin Feyzullah Hamdani, Bernard Lewis, Samuel M.
Stern (1904-1967), Marshall G. S. Hodgson (1922-1968), Wilferd Madelung, Asaf
Ali (1888-1958), Arif Tamir, Mustafa Galip, Abbas Hamdani, Ismail K. Poonawala,
Farhad Daftary ve diger ilim adamlan dikkate deger ¢alismalar yaptilar. Bu ¢alig-
malar kayda deger bir sekilde konunun incelenmesine katkida bulunmustur. Bunun-
la beraber bugiine kadar yapilmis olan ¢aligmalar esas itibariyle isma’ililer ve onla-
rin fikri ve dini alanindaki faaliyetleriyle ilgili olmustur. De Sacy ve De Goeje'nin
¢alismalan ise biraktiklan gibi kalmistir. Bernard Lewis’in “The Orjins of
Isma'ilizm” galigmasi, Isma’ili gruplann menseini inceleyenler igin 6nemli bir
kaynaktir. Son dénemlerde Isma’ili kokenli birtakim arastirmalarda da Isma’ililer
hakkinda 6nemli ilerlemeler kaydedilmis olmasma ragmen Goeje’nin “Memoire Sur
les Carmathes de Bahrein et las Fatimides” adli Bahreyn Karmatileriyle ilgili ¢a-
ligmas: disinda ondan sonra direk olarak Karmatiler hakkinda herhangi bir ¢alisma
yapilmanus olmasi, dikkat ¢ekicidir.

Konuyla ilgili Islam diinyasinda, daha ¢ok hissi ve ideolojik kaygilar sonucu
yapilan bir-iki ¢alisma da Karmatiler’in siyasi, politik, sosyo-ekonomik yapisini ve
etkilerini anlatmaktan uzaktir. Karmatilerle yapilan sistemli siyasi ve sosyal miica-
delenin ip uglarimi Gazneli, Sacogullan, Tolunogullan, ihsidiler, Selguklular’in
yapmaya calistiklanmi gérmekteyiz. Konuyla ilgili simdiye kadar Ali Sevim’in
“Meliksah Dineminde Ahsa Karmatilerine Karsi Yapilan Sefer” adli makalesi di-
sinda herhangi bir ¢aligma yapilmamis olmast bu hususunda ayrica tizerinde durul-
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masim zorunlu kilmistir. Ayrica Tiirk Tarihi igin 6nemli bir hususu teskil eden Tiirk
devletlerinin onlarla yapmg olduklart miicadeleler de incelemeye deger bir husus-
tur. Bu donemde Karmatilerle miicadele eden Tiirk devletlerinin Karmati ve
Isma’ililerle uygulamig olduklan tarz, bu devletlerin sosyal tarihiyle ilgili bazi hu-
suslarin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir. Karmatilerin ortaya ¢ikislari, siyasi ve
sosyoekonomik yapilarmin ortaya gikmasindan sonra, son bélimde incelemeye
galistigimuz ilim, kiiltiir ve medeniyet béliimiiyle Karmatilerin sadece siyasi miica-
delelerle yapmayip, ilmi faaliyetlerde de bulunduklarini géstermesi agisindan kayda
degerdir.

Bu c¢alismayi, elimizdeki ana kaynaklan tetkik ederek modem ¢alismalar da
inceleyerek hareketin siyasi, sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve teskilat yapisini ortaya
koymaya calistik. Batih aragtirmacilar Isma’ililik ile ilgili ana kaynaklarin bir kis-
mim daha 6nce tetkik ettiler. [k kez kullandifimiz kaynaklarin 151¢1nda, ana kay-
naklarin yeniden degerlendirilmesini yaparak Karmatilerin, Isma’ili hareketten
farkhiligmi ortaya koymaya ¢alistik. Karmati hareketinin olusumunu hazirlayan
sebepler, siyasi tarihi, teskilat yapisi, sosyo-ekonomik yapisi, hizli yayihsi ve gi-
niimiize kadar siiren etkileri ortaya ¢ikarmaya ¢ahgtik.

B. Kaynak ve Arastirmalar

Karmati Hareketinin siyasi, sosyal ve ekonomik yapisin1 incelerken objektif bir
yaklasim sergileyebilmek igin Sunni, Sii ve Isma’ili gruplarca yazilms eserler ince-
lenerek aralarindaki farkliliklar tespit edilmeye g¢ahgilmigtir. Ele aldigimz ilk kay-
naklar ortagagin klasik kaynaklaridir. Bu eserlerin Siinni tarihgilerce yazilmig ol-
mas1 konuya farkl bir bakis getirmektedir. Siinni grubunun kaynaklarinin dezavan-
tajt Karmati hareketinin ilk devirlerindeki gizli tarihinin ve Isma’ili akaidinin ger-
¢ek bilgisinin Siinni diinyaya sizdig1 kadaryla yer almis olmasidir. Bu nedenle
Karmati-Isma’ili doktrini, Siinni diinyasina belli merhalelerden sonra ge¢mistir. Bu
son derecede 6nemli gelisim merhalelerini agiklayabilmek i¢in de, bu kaynaklan
ayrmtilt bir sekilde incelenmesi gerekmektedir. Bu durum arastirmay: zorlastiran
bir husustur. Sunni, Sif ve isma’ili gruplanna ait kaynaklar, fikri olarak birbirlerine
alternatif olabilmek i¢in birbirleriye miicadele etmis olduklan i¢in, bu kaynaklarca
verilen bilgilerin tarihi perspektiften gecirilmesi zorunludur. Ulkemizde Karmatiler
hakkinda Ali Sevim’in yukarida adim vermis oldugumuz makalesi diginda ¢aligma
yapilmamus olup; batida ise makale veya Isma’ili ¢alismalarin ilgili bolimlerinde,
sinirlt bilgiler seklinde verilmis olmasi, konuyla ilgili aragtirma yapmay1 zorunlu
kilmaktadir. Siyasi tarihinin yaninda Karmati hareketinin sosyal ve tegkilat yapisi-



10 *GiRig e

nmn da incelenmesinin gerekliligi, arastirmadaki zorluklarin baginda gelmektedir.
Ayrnica konuyu saglikli bir sekilde inceleyebilmek igin, genel bir diinya tarihi ve
mitoloji kiiltiirii, Islam 6ncesi Uzakdogu, Yakmdogu ve Ortadogu’nun mistizmi ve
kiiltiirel yapisina ilaveten felsefe, antropoloji’den istifade etmek gerekmektedir.
Aynca “Tarih ile Sosyoloji aym1 kumasin tersi ile yiizii gibidir,” diyen Braudel’in
ifade ettii gibi Sosyolojiden de istifade etme zorunlulugu vardir. Bu nedenle
sosyo-politik, sosyo-psikolojik, sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel sartlart incele-
meye ¢alistik. Saydiimmz bu alt yapiya ilaveten saglam bir tarih metodolojisini de
alismamizin ana gatisim olugturmas: igin azami gayret gostermeye gahstik'.

Nihayet Arap diinyasinda yapilmis olan ¢alismalar: da incelemeye ¢alistik. Fa-
kat bu ¢alismalarin, yukanda saydigimiz alt yapidan yoksun oluslar, tarih metodu-
na uymayan daha gok hissi duygular ve ideolojik kaygilarla yapilan bir-iki eser
goze carpmaktadir. Bu ¢alismalan da inceledik, yer yer onlarin degerlendirmeleri
sunmaya ¢alistik. Ayrica bati diinyasinda yapilan ¢aligmalan inceleyip, bu ¢alisma-
larin degerlendirmesini yapmay1 6ncelikli hedef olarak segtik. Konuyla ilgili birinci
elden kaynaklan incelemeye ¢alistik. Bu eserleri; Tarih Kaynaklar, itikadi ve inang
konular: ele alan kaynaklar, Sii-Isma’ili kaynaklar olmak iizere ii¢ grupta ele aldik.
Konuyla ilgili, modern aragtirma ve kaynaklan da dérdiincii kategoride ele almaya
¢ahstik.

a. Birinci Elden Kaynaklar
1. Tarih Kaynaklan

Sahip oldugumuz ilk bilgiler Ebii Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi
(61.311/922)’ye aittir. Taberi, hig stiphesiz Batinilik hareketi hakkindaki ilk bilgileri
agik¢a tasvir eden kisidir. Yalniz, Taberi’de hareketin doktriniyle ilgili bilgileri
bulmak veya hareketin degisik bolgelerdeki farkliliklanyla ilgili bilgiler yok, dene-
cek kadar azdir. Hatta farkh bolgelerdeki Karmati-isma’ili gruplarn birbirleriyle
olan baglantilarindan haberdar degildir. Buna en giizel 6mek Suriye'deki Karmati
reislerin, Muhammed b. Ismail soyundan geldikleri iddiasina dikkat gekmesine
ragmen Taberi, Kuzey Afrika'da ortaya ¢ikan Fatimiler ile Karmatilerin birbirleriyle
iligkilerinin olabilecegini diigiinmez.

Genel olarak Taberi’nin bakis agisi, déneminde yasayan siradan Bagdathilarin
yagadiklart olaylar geklindedir. Siyasi olaylarin verilmesinin yaminda doktrin ile
ilgili bilgilerden yer yer kisa ifadeler seklinde bahsetmektedir. Taberi’deki bilgiler,

' Konu ile ilgili degerlendirmeler igin bkz. A. Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Istanbu}
2000, s. 189-190; a.mif., Tiirk Sufilifine Bakiglar, s. 27-28.
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Irak’taki ilk Karmati hareketi 278/891’deki olaylarla baslar ve Suriye’de Karmati
isyaninin 294/906’da bastirilmasiyla sona erer. Taberi’nin rivayeti sadece olaylara
dayanir ve Karmatilere ait oldugu iddia edilen bir kitabin muhtasar haberi disinda
hareketin doktriniyle ilgili hususlari miizakere i¢in herhangi bir ilave bilgi vermez.

Bernard Lewis, Arip b. Sa’d’n eserini bu manada daha kapsamli bulmaktadir.
laberi'nin tarihi, Kurtuba'h Arib b. Sa’d (61.370/980) tarafindan 320/932 yilina
kadar devam ettirilmistir. Arib, Taberi’den yola ¢ikarak 291, 293 ve 294 yillannda-
ki hadiseleri yeniden ozetler ve tarihini Bahreyn Karmatilerinin Ebu Said ve Ebu
Tahir 6nderligindeki faaliyetlerini anlatarak devam ettirir. Bunlardan bagka, Arib,
Kuzey Afrika'daki Fatimi propagandanin ve Mehdi Ubeydullah'n son zaferinin
tafsilath bir tarihgesini verir’. Ayrica iki hareket arasinda bir bag kurmas1 kayda
deger bir husustur. Arip b. Sa’d’in vermis oldugu bilgiler sonraki tarihgilerce de
iktibas edilmistir.

Mes’udi, (61.344/956) Tenbih ve Miiruc adh her iki eserlerinde Karmatiler’e
hirkag sayfa ayirir ve Onlann tarihini Ebu Tahir'in 6liim tarihi olan 332/944 yila
kadar devam ettirir. Mes’udi kesin bir sekilde Taberi’den sonraki bilgilerin son
mertebesini teskil eder. Mes’udi, 10. yiizyilin basinda yasamus olan Ibn Rizam’in
¢alismasim incelemis; O’nun Batini akaidini ve gizli sisteminin yorumunu yapacak
kadar tamdig1 anlasiimaktadir. Mes’udi’nin rivayetinin en 6nemli tarafi Yemen
Karmatileriyle, Kuzey Afrika Fatimilerinin aralarindaki bagin farkinda olusudur.
Mes’udi, bu konudaki aynntili ¢alismalarinin sadece bir 6zeti olan, “Tenbih”deki
paragraflarda bu meselelerden bahsetmekle yetinmistir. Bu konudaki teferruath
¢alismasi kayiptir. Konu hakkindaki umumi tavrindan ve bizzat Karmatilerle ya-
pilmis sohbetlerden elde edilmis oldugu birkag isaretten goriililyor gibi ise de
Mes’udi’nin bilgilerinin kaynaklanni kesinlik olarak tespit etmek mitmkiin degildir.
Bu devrin 6nemli bir tarihgisi de Isfahan’li Hamza (4./9.)’dir. O’nun Karmatiler
hakkindaki bilgileri siyasi miicadeleleri kapsamaktadir. Bernard Lewis, onun galis-
masi hakkmda “Karmatilerin inanglarindan, siyasi ve dini miinasebetlerinden bah-
setmedigini, bununla beraber devaml ihtilaflann, i¢ savaslann, i¢timai ve iktisadi
buhranlarin, bagsehirde avam ile hass arasindaki siddetli gekigmelerin hiikiim stir-
diigii donemlerde, Imparatorlufun ve Bagdat’in tedirgin durumunu tasvir etmesi”
agisindan ilgi cekici oldugunu belirtir. Ihtilalci Karmatiligin dogdugu ve gelistigi
ihtilafl: ve hognutsuz ortami anlatmada bu tasvirin 6nemli bir katkisi vardir. Daha
sonraki kaynaklardan bazilari, bu eserden istifade ederek, hareketin miicadelesini
anlatmay: stirdiirmiislerdir.

* Bernard Lewis, The Orgins of Isma’ilis, Cambridge 1940, s. 4.
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Bununla birlikte, son dénemlerde nesredilen baz: kaynaklar vardir. Bunlardan
Hilal es-Sabi (61.447/1055) ile Miskeveyh’e (61.421/1030) ait olan iki énemli eseri
detayli bir $ekilde ¢aligmanuzda kullanmaya gayret gosterdik. Hilal es-Sabi, Sabit
b. Kurra’nin® biiyiik oglu Sabit b. Sinan (61.365/974)in kayip tarihinin bir kismu
olan el yazmasi 1057/1647 tarihini tasimakta ve yazann kendi elyazmasindan
577/1181 tarihli, alinmistir. Eser Suheyl Zekkar tarafindan nesredilmistir. Adt ge-
¢en eser tarafimizdan incelenerek ¢aligmamizin ana kaynaklarmdan birini tegkil
etmistir. Kéken olarak Sabii bir aileden gelmis olan yazanmzin vermis oldugu
bilgilerin sihhatinden siiphelenmek igin anlaml: bir sebep goriilmemektedir. Sabii
kokenli oldugu i¢in verdigi bilgiler Miisliiman gruplar arasindaki mezhepsel kayg-
lardan kaynaklanan birtakim hususlan, Hilal es-Sabi’nin ¢alismasinda olmamass,
arastirmanin sthhati agisindan kayda degerdir.

Sabit; Karmatilerin ortaya ¢ikismdan son dénemlerine kadar 6zellikle Bahreyn,
Suriye ve Mezopotamya'daki Karmatiler'in tarihini anlatir. Ayrica Abbasiler’in,
Tolunogullarinin, Thsidilerin, Sacogullarinm yapmus olduklari faaliyetler hakkinda
bilgi verir. Fatimi Halifesi Muiz ile Karmatiler arasmdaki savas1 detayl: bir sekilde
nakleder ve ¢agdas bir vesika olusun biitiin 6zelliklerini gosterir. Bir baska kaynak
grubu da, Kitab el-Uyun ve Ibn el-Esir’in (61.631/1234) calismalandir. Yemenli bir
dai olan Idrisi’nin eseri Uyunu’l Ahbar’'dir®. Hz. Ali’nin evlenmesinden yazarin
kendi dénemine kadar (9/15.asir) isma’iligin tarihini anlatan bu eser 7 cilttir. Bu
eser, Hamdani tarafindan “Der islam”da birkag¢ bolimii nesredilmigtir. ibnii’l E-
sir’in eseri dogu-bati diinyasinda saygt ve takdirle karsilannustir. Eser on iki ciltten
olusan El-Kamil fi’t-Tarih’in ilk yedi cildi, Taberi’ye istinad edilmis olup sonraki
dénemleri diger ciltlerde incelenmistir. Eser, konumuzla ilgili kiymetli bilgiler ver-
mektedir. El-Kamil fi’t-Tarih Prof. Dr. Abdiilkerim Ozaydin ile Prof Dr. Ahmet
Agirakga tarafindan Tirkgeye kazandinlmustir. Miskeveyh ve ibn el-Esir Sabit’in
vermig oldugu bilgilere ¢ok yakin beyanlarda bulunmalari, bahsi gegen devir igin
her iki yazar i¢in Sabit'in ana kaynak tegkil ettiini anlamaktayiz. Sabit’in ¢alismast
bilgi itibariyle Taberi'den daha ileri bir merhaleyi temsil eder. Kuzey Afrika
isma’ililerle Karmatiler arasmdaki miinasebetin farkinda oldugunu muhtelif vesile-
lerle gosterir. Fakat onlarin ne akaidinden bahseder, ne de mezhebin umumi yayili-
sidan 6nceki tarihinin farkindadar.

! Gemy bilgr g bhzo Abduliah Ekinci, HI-X1. Yiizydlar Arasinda Urfa ve Cevresinde Dini ve
Fikof Havar, Hacean Ui Sosyad Bil, Eost, (Y.Y. 1.Tez.), Sanlurta 1996, 5. (03,

YW tvanow, A Gurde to Ismai'di Literatere, Tondon 1933, s, 62; Bernard Lewis, s 15,
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Siinni kaynaklarin isma’ili doktrin hakkinda énemli bilgiler vermelerine rag-
men Karmatiler hakkindaki bilgiler simrhdir. Bu dénemin bilinen en eski yazari
muhtemelen 4/10. asrin baglarinda yasayan Ebu Abdullah b. Rizam’dir. Bir tarih
yazarindan ¢ok bir Kelamc: olarak gériinmesine ragmen tarihi kaynaklar arasinda
zikredilebilir. Ciinkii O'nun rivayetleri tarihi eserler grubunda korunmustur ve
Karmatilerin tarihini yazma konusunda agikar bir temayiiliin baslangici olarak dik-
kati geker. Karmatiler hakkindaki rivayetlerinde Ibn Rizam’in ortaya koydugu ha-
reket tarzini 6rnek alan kaynaklar arasmda Nizam’iil-Miilk, ibn Seddad, Ebu’1-Fida
ve Resid’iid-Din'in eserlerini saymak miimkiindiir. Baska bir kaynak grubu da Ibn
Rizam’mn eseri ve ondan yararlanan kaynaklardir. Ibn Rizam’mn orijinal eseri kay-
bolmustur. Fakat hemen hemen Muiz’le aym asirda yagayan Ehu Muhsin’in eserin-
de nakledildigini, Makrizi’nin ifadesinden anlamaktayiz’. Ehu Muhsin’in metni ise
bize iki farkh sekilde ulasmistir. Bunlardan birincisi Makrizi’de bulunmaktadir.
Makrizi, itikad béliimiinii Hitat’inda, tarih béliimiinii de Mukaffa’sinda vermekte-
dir. Ehu Muhsin’in agiklamasini, Makrizi Ittiaz’inda 6zet bir sekilde verir. Ayrica
ibn Rizam'm rivayetleri, ibn Nedim’in “Fihrist”inde® iktibas edilmistir.
Mes’udi’nin Ibn Rizam’1 tenkit etmesine ragmen, O'nun rivayetinin, tasvip etmedigi
ibn Rizami’nkinden ¢ok az farkh oldugunu kaydetmektedir. ivanow, Ibn Rizam’in
verdigi yemin tertiplerinin Hindistan Isma’ilileri arasinda hala kullanilanlara gok
benzedigi ve O’nun Isma’ililere isnad ettigi akidelerin Nasir’ud-Din Tusi’nin ince-
lemelerindekilere de tipatip uydugunu kaydeder’. Taberi ve Sabit b. Sinan’m eserle-
rinde olmayan Meymun el-Kaddah ve oglu Abdullah’in isimleri ibn Rizam’da ge-
¢er ve Onunla birlikte Meymun el-Kaddah ve oglu Abdullah'in isimleri Siinni tarih
kitaplarinda gegmeye baglammgtir. Fatimilerle Karmatiler arasindaki miinasebet
tespit edilir. Bagdat’ta 402/1011 yilmda negredilen, Fatimilige karsi meshur bir
bildiride ibn Rizam’mn bazi iddialan alenen ifsa edildi. ilk Fatimi Halifesi olan
Ubeydullah’in  gergekte Dijalist (senevi) olan, Deysani mezhebinin kurucusu
Deysan’in Said isimli torunu ve kafir oldugu iddia edildi. Bununla beraber Abdul-
lah b. Meymun ve babasindan s6z edilmez.

Bir baska 6nemli kaynakta Bahaeddin el-Cenadi (61.732/1331)’nin Kitab es-
Suluk'ii, Yemen Tarihi adli eserin iginde nesredilmigtir. Eser, Yemen'li Karmatiler
hakkinda bilgi vermektedir. El-Cenadi yegane otorite olarak kabul ettigi Stinni bir
alim ve Yemen'li bir fakih olan Ebu Abdullah Muhammed b. Malik b. Ebi’l-

% Makrizi, f1ti’azii’l Hiinefa, Kahire 1967, s.12,
® Ibn Nedim, Fihrist, Beyrut, Trz., s. 186
T W. ivanow, Guide, s. 56.
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Kabail’in sozlerini aktardigim kaydeder. Buna gore O, Siileyhiler® déneminde,
Karmati hareketine katlmistir. Hareketin doktrini hakkinda miitkemmel bir bilgiye
sahip olup, Karmati akaidinin bozuklugunu anlayinca, hepsini reddetti ve bu akai-
din iizerine kuruldugu ana prensipleri tasvir eden meshur eserini’ tertip etti. Bu
¢aligmayla Karmatilerin giinahkarhigmi ispatlamaya ¢alisti. Ayrica okuyucularim,
onlarin hilelerine ve yalancihklarina karsi uyarmayr amag edinmistir. Karmatilerle
ilgili “Kegfii Esrar'iil-Batiniyye ve Ahbar il-Karamita” olarak isimlendirilen eser,
Kahire’de 1939°da basildi. Eserin yazari Muhammed b. Malik b. Ebi’-Fedail el-
Hammad el-Yeman’dir. Eser terciime edilerek, “Batinilerin ve Karmatilerin i¢yiizii”
adiyla 1948 yilinda Diyanet Isleri Baskanhgi Yaymlan arasmda yaymland:. Kitabin
igeriginden yazarin, Fatimi halifesi Mustansir (427-87/1035-94)’1in muasin: oldugu
anlagilmaktadir.

Ayrica [bnii’l Adim’in Bugyetii’l Talep fi Tarihii’l Halep, Makdisi’nin Kitabii’l
Bed’i ve’t-Tarih, ibn Tagriberdi’nin Niiciiz-Zahire gibi temel kaynaklar: da taradik.
Konuyu ele alan, birinci elden sayilabilecek tarih kaynaklarin énemli bir kisminin
degerlendirmesini yapmaya ¢aligtik. Tabiidir ki isimlerinden bahsedilmemis bazi
kaynaklar da mevcuttur.Yeri geldiginde bunlara da igaret edilecektir.

2. itikadi ve inang Konularim Ele Alan Kaynaklar

Aykir bir hareket olarak Batinilik, Siinni anlayisiyla yazilmig kaynaklarda 6-
nemli bir yer isgal eder. Siinni Kelameilarin yazmis oldugu eserlerden Batini akaidi
hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir. Fakat bundan daha énemlisi onlar iizerindeki
etkilerin izlerini bulmak konunun farkli bir boyutudur. Bu boyutta arastirnlmaya
deger bir husustur. Konumuzun kapsami iginde yer almadig igin sadece bu hususa
dikkat gekmekle yetinecegiz. Ortagag islam diinyasmda yiiksek derecede gelisme
gOstermis olan Mezhepler ve Dinler tarihi izerindeki ¢ahsmalar ve Kelam konula-
rin1 ele alan eserlerde konuyla ilgili bazi1 hususlari bulmak miimkiindiir. Bilinen
sebeplerden dolay1 bu eserlerin biiyiik bir kismi Batinilik hareketinin dini tarihinden
ziyade onlarin kelami ve itikadi goriislerinden bahsetmektedir. Bu agilar gahsmami-
7in kapsam disinda kahp, bununla birlikte bu kaynaklar1 da incelemegi degerli
kilan, daginik tarihi bilgilerin mevcudiyetidir. Yalniz bu alandaki ¢alismalarin bir-
takim mahsurlani vardir. Ozellikle Kelameilarin giivenirliklerini ortadan kaldiran,
bazi konularda objektif davranmanmug olmalanidir. Onlann, incelemis olduklan ha-
reketlere kargi pesin fikirli oluglan aym zamanda onlann inkisafmi agik ve dogru

* sma'ili Dar Ali b. Muhammed (429-483/1037-1080)Yemende Siileyhi hanedanimin kurucusu-
dut Uks C E Bosworth, Islam Devietleri Tarihi, Istanbul, 1980, s. 95; Nesct Cagatay,
“Suleyhiler " JA X1 Liskagehir 1997, s, 17-21.

* Wabaeddin ¢! Canadl, Keralui's Suliik, ed. Hasan Stileyman Mahmud, 1896.
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olarak gostermek hususuyla ilgilenmemis olmalar 6nemli bir eksiklik olarak kabul
edilmelidir. Bu hareketlerin ortaya ¢ikislanimin arka planlanyla ilgilenmemis olma-
lari da bu ¢alismalarin eksik yoniidiir. Ayrica bu ¢aligmalarin yazarlan yasadiklar
donemin siyasi, sosyo-ekonomik olaylarindan kendilerini soyutlayamammslardir. Bu
eserlerin yazarlan zaman zaman mezhep taraftarlarinca da nefretle reddedecekleri
isnatlarda bulunmuglardir. Bu isnatlarin bir kismi propaganda amaglh yapilmug, bir
kisrm da bilingli bir tavirla olmay1p yanlig bilgi edinmelerinden dolay: ortaya giktigi
ihtimal dahilindedir.

Bu kaynaklar islam diinyasindaki, mezheplerin tarihi ve itikadi konulariyla il-
gili vermis oldugu bilgiler, bugiin bile temel dayanak olarak kabul edilmektedir. Bu
eserlerin baginda; islam Mezheplerinin en erken siniflandirmas: Ebu’l-Hasan el-
Es’ari (61.321/933)’nin Makalatu’1-Islamiyyin adli ¢alismadir. Eser, konuyu ayrin-
tii kabul edebilece§imiz bir tarzda birtakim kaygilardan uzak daha ¢ok agiklama
mahiyetinde incelemeye g¢ahsir. Eg’ari’nin agiklama igerikli ¢aligmasim Malati
(61.377/987)’nin reddiye mahiyetindeki ¢alismasi izler. Asil ismi Muhammed b.
Ahmed b. Abdurrahman olan Malati, Malatya’da dogdugu igin bu nisbet kendisine
verilmistir. Malati, “et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli'l-Ehvdi ve’l-Bid’a”adl1 eserinde,
Karmatilerin inang ve sosyal hayatiyla ilgili ¢ok degerli bilgiler vermektedir.
Malati; Karmatilerin, Tann, Peygamber, haram-helal degerlendirmeleri, cennet-
cehennem telakkileri, ve tenasith inamglan hakkinda bilgiler vermektedir.
Malati’nin vermis oldugu en ilging bilgiler, Karmatilerin aile ve namus mefhumla-
rinin olmayis1 ve escinsel olduklar degerlendirmesidir. Mal-miilk anlayislart hak-
kinda da bilgi vererek, onlar elestirir. Malati’nin vermis oldugu bilgiler, konu hak-
kinda bilgi verenlerin en ug¢ noktasim olusturdugu kanaatindeyiz. Her ikisinden de
daha ayrintili olarak kabul edebilecegimiz Es’ari okuluna mensup, Kelamci Ebu
Mansur Abdullkadir b. Tahir el-Bagdadi (61. 429/1037)’nin el-Fark Beyne’l-Firak
adli eseri $il mezheplerin akidelerinin ve ayn tarihlerinin teferruath bir tetkikini
verir. Eser Mezhepler Arasindaki Farklar adiyla Ethem Ruhi Figlah tarafindan
Tiirkge’ye kazandinilmistir. Eserdeki bilgiler baz1 farkliliklarla birlikte Ibn Rizamn’in
rivayetine dayanmaktadir. Bagdadi, eserinin Batmiyye béliimiinde tarihi bilgilerde
verir. Keza $ehristani (61.548/1153)’de bu konuyu inceler. O’nun tavr sastlacak
oranda toleranshdir. Sehristani, digerlerinden farkli olarak, bazi isma’ili kaynaklan
da kullanmigtir. Bununla beraber Sehristani’nin eseri tamamen itikad konularm
icermekte ve tarihi bilgiler yok denecek kadar azdir.

Batnilikle ilgili Siinni kaynaklan iginde ¢ok 6énemli bir yeri olan Gazali
(61.505/1111)’nin  “Kitdb el-Red ald Faddihi'l-Batiniyye” adl eseridir. Eser, Avni
ilhan tarafindan, “Bdntmniligin Icyiizii” adiyla Tiirkge’ye kazandinlmistir. Eser, esas

-
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itibariyle itikad konularini inceledigi i¢in tarihi olaylara kaynaklik etmekten uzaktir.
ibnw’l Cevzi'nin Telbisu Iblis’i ile Muhammed b. Hasan Deylemi’nin Beydnu mez-
hebi’l Batiniye adl eserler konumuz agisindan kayda deger eserlerdir. Bu eserlere
yazma halinde bulunan “Kitab Tesbit Deldil Nubuvvet Seyyidind Muhammed” adh
eseri de ilave edebiliriz. Eserin yazar, 415 veya 416/1024-25°de 6len, Mutezile
okulunun etkisinde olan Kadi’1-Kudad Abdul’iil-Cabbar b. Muhammed b.
Abddul’iil-Cebbar’dir. O, Ibn Ayyas’in talebesi ve devrinin mutezili seyhi olarak
kabul edilmektedir. Eser, “Kitab Tesbit Deldil Nubuvvet Seyyidind Muhammed” ad1
ile Istanbul’da Sehid Ali Pasa Kiitiiphanesinde yazma bir niishas1 mevcuttur. Eserin
mikro filminden bir niishasi tarafimizdan alnmus olup, konumuzla ilgili kisimlart
incelenmigtir. Daha ¢ok itikadi hususlara deginen bu yazma niisha, 294 varak olup
143-153 varaklar aras1 Batinilik hareketi dolayisiyla Karmati-isma’ililerden bah-
setmektedir. Abdul’iil-Cebbar, ismini zikrederek Ibn Rizam’dan faydalanmugtir.
Ancak Onun rivayetleri birgok bakimdan orijinal olup, énceki kaynaklardan da
farkh olarak yeni bilgiler igermektedir. O’nun eseri sonraki muhtelif tarihgiler tara-
findan giivenilir bir kaynak olarak da kullamlmustir.

Konumuzla ilgili Siinni gruplarca olusturulan tarihi ve itikad ve inang konula-
rin1 ele alan eserlerin belli bashlarint incelemeye gahistik. Siiphesiz bu eserlere ila-
veten Seyahatnameler, edebi-felsefi eserler ve diger ¢aligmalarda da degerli bilgiler
bulunmaktadir. Fakat bu eserlerin higbiri Ibn Havkal’in eseri ile Nasir-1 Husrev’in
Sefernamesi kadar miistakil bir 6neme haiz degildir. Bu iki seyyah Isma’ili kabul
edildigi igin, bundan sonraki béliimde inceleye ¢alistik.

3. Sii ve Isma’ili Kaynaklar

Yukarida bahsettigimiz kaynaklardan ayrn olarak mutedil Sia veya Isna
Aseriyye’ye ait kaynaklarda da bu hareketlerle ilgili 6zet bilgiler bulunmaktadir.
Konumuzla ilgili olarak bize bir hayli 151k tutan Isna aseriyye yazarlan tarafindan
yazilan iki eser vardir. Bunlar mezhepler ve dinler iizerine yazilmus iki aragtirmadir.
On yargilardan kismen uzak olan bu eserlerden birincisi Sii mezhepler iizerinde bir
aragtirma olan Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti (61.310/922)’ye
isnad edilen Firak eg-Sia’dir. Bu eser, Siiligin bir tetkikidir ve Hz. Ali'nin 6liimiin-
den, Isna agerilerin kaybolan 12. imamina kadar olan dénemi anlatmaktadir. Eser
dikkat gekecek derecede, tarafsiz bir islupla yazilmigtir. isma’ililerin ilk tarihiyle
ilgili bilgileri ihtiva eder. Yazar olduk¢a thml bir $ii’dir ve Sii kaynaklar kadar
Siinni kaynaklan da kullanmistir. Bazi hususlarda Siinni muasirlarindan daha ayrin-
il degildir. Abdullah b. Meymun’dan bahsetmeyip, bununla birlikte o, Muhammed
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b. el-Hanefiyye, Muhammed el-Bakir ve Ca'fer es-Sadik etrafinda toplanan ilk
isma’ililik dncesi firkalarin teferruath bir tasvirini vermektedir.

Uzun bir dénem bu tiir hareketlerle ilgili yapilan degerlendirmeler, hareketin
muhaliflerinin eserlerine dayanilarak yapilmistir. {sma’ililer-Karmatilerin sahip
olduklart literatiirleri, idarecilerin sansiirii ve isma’ililigin gizliligi sayesinde yakin
doguda hemen hemen kaybolmustur. Son dénemlerde Suriye isma’ilileri arasinda
toplanan bazi dokiimanlar Guyard tarafindan nesredilmistir. Orta-Asya Isma’ilileri
arasinda bulunan diger birka¢ dokiiman da Rus siireli yayinlarinda nesredilmistir.
Ardindan W. Ivanow ve B. F. Hamdani’'nin ¢alismalan: sayesinde Hindistan'in
Isma’ili kiitiiphanelerindeki kaynaklara ulagilmig ve bunlar da periyodik bir gekilde
nesredilmistir. Bu déneme kadar, bu literatiiriin bir kismi 6zel ve umumi koleksi-
yonlarda korundugu anlasilmaktadir. Londra’daki The Institute of Ismaili Studies’de
konuyla ilgili ¢ok ktymetli kaynak ve eserleri bastimugtir. Calismamizda
[vanow’un nesretmis oldugu bu literatiirden yararlanmaya galistik. Bunlarin yanin-
da Isma’ili materyalin ekseriyeti biiyilk bir farkla dini ve felsefi mahiyettedir.
Ya’kup es-Sicistini’nin Kitabu'l Iftihar, Kitdbu'l Yenabi, Istdbu’n Nubuvve ve
Tuhfetu’l Mustecibin, Kadi Nu’'min, Esdsu’t Te'vil, Intilafu usuli'l Mezahip,
De’amu’l Islam ve Te vilu'd De'a’im adh eserlerdir.

Isma’ili-Karmatiler hakkinda gok degerli bilgiler veren ve ayni mezhep men-
subu olan iki Seyyah: da Isma’ili kaynaklar arasinda sayilmaktadir. Nasir-1 Hiisrev
(61.481/1088) ve Ibn Havkal (10. asrn sonu)’in seyahatnameleri sayesinde Bahreyn-
'deki Karmati Devleti ve isleyisi hakkinda ilk elden bilgilere sahip bulunmaktayiz.
Ayrica Isma’ili olup olmadiklariyla ilgili degisik degerlendirmeler olsa da
{sma’ililik-Karmatilik ile yakindan alakali olan [hvan-1 Safa Risaleleridir. Bu risale-
ler daha ¢ok itikadi ve felsefi konularda bilgi vermektedir. Her yoniiyle kiymetli
tarihi tespitleri ihtiva etmektedir.

Son olarak; bu eserler Batini hareketiyle ilgili olaylar aktaran kaynaklardir. Bu
eserlerin yazarlar hareket ile baglantilarinin olusu; rivayetlerde, tarafsiz olmalar
isin dogasina aykinidir. Bu nedenle farkl gruplar halinde siniflandirdigimiz kaynak-
lar1 elestiriye tabi tutarak, bu kaynaklarin karsilastirilmasim yaptigimiz takdirde,
olaylarla ilgili rivayetlerin birlestirilmesi bizi saglikli bir sonuca ulastiracag: kanaa-
tindeyiz.

b. Modern inceleme ve Arastirmalar

De Sacy, Dozy, Hammer, Quatremere, Guyard, Blochet, De Goeje, Rudolph
Strothmann (1877-1960), Louis Massignon (1883-1962), Wladimir Aleksiyevig
Ivanow (1886-1970), Paul Kraus (104-1944), Samuel M. Stern (1904-1967),
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Marshall G. S. Hodgson (1922-1968), Henry Corbin (1903-1978), Wilferd
Madelung, Huseyin Feyzullah Hamdani, Bernard Lewis, Asaf Ali (1888-1958), Arif
Tamir, Mustafa Galip, Abbas Hamdani, Aziz Esmail, Azim Nanji, Ismail K.
Poonawala ve Farhad Daftary gibi aragtirmacilarin Isma’ililer hakkindaki galigmala-
n istifadeye deger ¢alismalardir. Bu arastirmacilardan De Sacy, Dozy, Hammer,
Quatremere, Guyard, Blochet ve De Goeje isma’ililerle ilgili ilk olarak ¢aligma
yapan bilim adamlaridir. De Sacy, Dozy, Hammer, Quatremere, Guyard, Blochet ve
De Goeje esas olarak ibn Rizam’in agiklamalarina dayanma temayiiliinii gostermis-
lerdir. Onlara gére isma’ililer, Fatimiler ve Karmatiler aym hareketin farkl: isimle-
rinden ibarettirler. Bu hareket imam Ismail’in kardeslerine kars: olarak, onun iddia-
larina inanan ayn bir grubun ortaya ¢ikisiyla baglad:. Fakat yeniden teskilatlanmast,
hususi akaidi ve miiesses vasfimi kazanmasi ancak hicri 3. asirda olmustur. Bu olu-
sum Abdullah b. Meymun’un seytani dehasi sayesinde kurumsallagma siirecine
girmistir.

Ivanow, bir taraftan Fatimiler ile isma’ililerin iligkilerini, diger taraftan da
Karmatiler arasindaki iliskiyi reddeder. Ona gére, Karmatiler Ehl-i Siinnet kadar
Fatimilere de nefretle bakmaktadirlar. Aym zamanda Karmatilerle Fatimiler arasin-
da 6nemli itikadi farklar bulunmaktadir. Abdullah b. Meymun, Dindan ve diger
isimler Isma’ilf literatiiriinde taninmaz. Boylece ilk isma’ililikle onlarin higbir mii-
nasebetlerinin olmadifi g6z 6niine serilir. ivanow, Fatimi halifelerin mesruiyetini
tasdik mevzuunda da higbir tereddiit gdstermemistir. Massignon’a gére ise,
isma’ililer, Fatimiler ve Karmatiler hepsi 3./8. asirda Imam Ismail, hocas: ve rehbe-
ri Ebu'l-Hattab, Meymun el-Kaddah ve diger ¢agdaslan tarafindan kurulan bir ve
aym hareketi olusturan gruplardir. Fatimi Halifeleri Meymun el Kaddah’in soyun-
dan gelmislerdir. Bununla beraber Massignon, insanlarin maddi evlatlari olmadi-
ginda, gergek varisler olarak kabul edilen manevi evlatlarin isma’ili akidedeki 6ne-
mini vurgular. Bernard Lewis, Isma’ilileri, Fatimileri ve Karmatiler’i aym paralelde
olan hareketler olarak goriir. Fakat ¢calismamizda bu ii¢ hareketin zamanla farklilas-
tigim hatta birbirinden aynldiklarim gormekteyiz. Karsilikli siyasi ve fikri miicade-

lesiyle kendi diisiince tarzlann: olusturmak i¢in ¢aba sarf etmis olmalart bunun en
actk delilidir.

Son olarak iilkemizde bu konuyla baglantili yapilan eserlerden de yararlandik,
ilk bagta, Fuad K&priilii’niin eserleri ve makalelerinden yararlanmaya ¢aligtik. Fuad
Képriili, 6zellikle “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar” ile “Osmanli Devletinin
Kurulugu” adh eserlerinde Karmatiler’in, Fiitiivvet-Ahilik miiessesesine tesirini
veya mensei olup olmadify konusundaki degerlendirmeleri kayda degerdir. Ayrica
bu tiir akimlarin, Suriye iizerinden Anadolu’ya etki ettiini vurgular. Bu husus
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Isma’ili-Karmati ideolojisinin Anadolu ve Balkanlan etkilemesi agisindan énemli
bir husustur. Ulkemizde yapilan galigmalardan biri de Abdiilbaki Gélpimarli’nin
“Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik”adli ¢aligmasidir. Bu eser de bir biitiin
olarak Siilik ve mezhepler incelenmeye g¢alhigilmigtir. Osman Turan, ibrahim
Kafesoglu ve M. Altay Kdymen, ¢ahismalarinda, Selguklularin Batini-Isma’ili grup-
lariyla yapmis oldugu miicadeleler liakkinda 6nemli bilgiler yer almaktadir. Bu
degerlendirmeler, ¢aliymamiz i¢in 6nemli bir dayanak olmustur. Ali Sevim’in
“Meliksah Doneminde Artuk Bey’in Ahsa ve Bahreyn Karmatileri Seferi” adli ma-
kalesinden yararlanmaya galistik. Ayrica Ahmet Yagsar Ocak, ¢ahsmalannda sonra-
ki dénemlerde ortaya ¢ikan liareketleri incelemis olmasina ragmen, bu ¢aligmalarin
ilk boéliimlerindeki degerlendirmeler, ¢ok degerli uyarilar ve bilgiler olup, ¢alisma-
mzin olusmasina énemli katkisi olmustur. A. Yasar Ocak’n “Osmanii Toplumunda
Zindiklar ve Miilhidler” adli ¢aligmasinin ilk boliimiindeki bilgiler konumuz agisin-
dan kayda deger bilgilerdir.

Son olarak M. Serefettin Yaltkaya, Ahmet Ates, Hilmi Ziya Ulken, Ramazan
Sesen, Erdogan Mergil, Kazim Yasar Kopraman ve Abdiilkerim Ozaydin’in gals-
malarindan Batinilik, isma’ilik gibi gruplarin Tiirklerle miinasebetleri hususlarinda-
ki degerli bilgilerden istifade edilmistir. Ozellikle bu degerli bilim adamlarinin
calismalarindan isma’ililerle miicadele eden bazi Tiirk komutanlarinin faaliyetleri-
nin anlasilmasi ve Tiirk devletlerin miicadele tarzlarinin anlagilmasina katk: sagla-
mustir.






BIiRINCI BOLUM

Yankilar1 sénen uzak bir
devrin bile, ictimai sinifimiza
gore bir manasi vardir .

Cemil MERIC

KARMATI HAREKETININ TERMINOLOJiSi VE ARKA PLANI

A. Terminoloji ve Kavramlar

Ortagag Islam diinyasinda terérist eylemleri, dgretileri, istila ve yagmalariyla
iinlenen ve genel olarak Batini olarak isimlendirilen, fakat 6zelde farkli isimlerle
adlandirilan birgok akim ortaya gikmustir. Ortagag Islam diinyasmda sapkinlik
(heresy) olarak adlandinilan Karmati akimini incelemeye gegmeden 6nce, konunun
daha iyi anlasilabilmesine yardimci olmas: agisindan, Karmati hareketi ile baglantih
olan kavramlarin tarihgesi ve anlamlarimi degerlendirmeye tabi tutmakta fayda var-
dir. Ciinkii ad1 gegen hareket ile birlikte Islam literatiiriine yeni birtakim kavramlar
girmistir.

Islam diinyas1 Siinni (Ortodoks), ve Siinnilige aykin (heterodoks) gruplar ol-
mak iizere, baslica iki gruba ayrilmistir. Zaman zaman bu gruplarin kutuplagma
siirecine girmis olmas: siyasi ve ideolojik miicadeleye zemin hazirlamistir. Bu ku-
tuplasmamn sonucunda Ortagag Islam diinyasinda, ortaya ¢ikan hareketlerin birgo-
gu ya sahislarin yada topluluklarin iktidarini hedef almiglardir. Bunlar siyasi ve
diinyevi ihtiras, arzu ve menfaatlerinin tesiriyle ortaya ¢ikmus, yasayabilmek iginde;
islam inancinin temel yasalarini, Islam tarihinde vuku bulmus, baz1 olaylar1 anlama
sekilleri ve yorumlama tarzlari, bu iki eksenli yap: yeni birgok akim etkilemistir.
Bu gruplar; cografi, sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik vb. unsurlann etkisi ile degi-
sik propaganda yontemlerini uygulamuglardir. Batini olarak adlandirilan grubun
tarihﬁ:esine gec¢meden 6nce Batini kavramn hakkindaki degerlendirmelere goz at-
mamizda fayda vardir.
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a. Baun-Zahir Kavram

Batini, gizli olmak, bir seyin i¢ yiiziinii bilmek, anlaminda olup, batn veya
butiin kokiinden tiiremistir'. Ragip el-isfahani (5. 503/1109), btn kelimesini “bir
seyin yeraltinda bulunup gizli kalmas:” seklinde izah etmistir’. Erken dénem kay-
naklarinda gegmeyen kavram, terim olarak “her zahirin bir batin1 ve her nassin bir
te’vili bulundugu ve bunu da masum bir imamn bilebilecegini iddia eden™ grup-
larca kullamlmugtir. Batin kavranu Isma’ili ve Karmati gruplarinca baslangigta
genel bir kabul olarak kanunlarn gizli manasi olarak algilanmig daha sonra yasala-
rin gergek manasi olarak kabul edilmistir®. ik doénem kaynaklarinda olmayan kav-
ram ayet ve hadislerin zahirlerinde bulunmayan, Batini te’viller getirme faaliyetine
II. hicri §if kaynaklarmda bulunmakla birlikte Batmiyye kavramm ilk olarak
Makdisi’nin el-Bed ve’t-Tarih’inde kullamilmistir’. Bu noktada terimin h. IV. asrin
ilk yansinda kullamlmaya baslandify diisiiniilebilir. Sehristani de aym kavramla
ilgili olarak net bir tarzda bilginin ortaya konmamasinin nedenini agiklarken terim-
den bahseder ve teferruath bilgi verilemeyisinin farkli bélgelerde ve farkh isimler
altinda yayilmasiin sonucu oldugunu vurgular®. Isma’ili 6gretiye gore ise Zahir ile
Batin, ruh ile ceset gibidir. ikisi birlesince, bundan bir ¢ok faydalar hasil olur ve
birey kainattaki giizellikleri tam olarak kavrar. Zahir cisimler gibidir; Batin ise onun
golgesine benzer’. Bu tammlarin disinda ilk dénemde Batiniyye kavramuyla ilgili
tartigmalar yapihirken s6z konusu olan zahir kavram, batin teriminin zidd1 bir an-
lami igermektedir. Terim olarak Zahir; agik ve belirgin olmak, ortaya ¢ikmak ve
muttali olmak anlamlara gelmektedir. Ragip el-isfahani (6. 503/1109), zhr kelime-
sinin kék anlamint “bir seyin yeryiiziinde agifa ¢ikmasi, gizli olmamasi” manalarini

1 Mufaddal b. Omer, el-Heftii 's-Serif, nesr Mustafa Galip, Beyrut 1964, s. 58, 82, 116; M. G. S.
Hodgson, “Batintyya”, Ei2, 1, ed. E. J. Brill, Leiden 1979, s. 162 ; Ahmet Ates, "Batiniyye”,
14, 11, Eskisehir 1997, s. 339-342; Avni {lhan, “Batiniyye” D/A4., 5, Istanbul 1992,s. 191.

2 Huseyn b. Muhammed b. Ragip Isfehani, el-Mufredat fi garibi'l-Kur'an, nesr. Muhammed
Ahmed Halefullah, Kahire trz., s. 474.

3 Muhammed Hammadi b. Malik b. Ebu’l Fedail, Kegf Esrar el-Bdtiniyye ve Ahbar el-
Karamita (gev. Ismail Hatip Erzen, Batiniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii), Ankara 1948, s. 31.

4 Paul E. Walker, Hamid el-Din el-Kirmdni (Ismaili Thought in the Age of al-Hédkim), London-
New York 1999, s. 63.

5 Makdisi, el-Bed'i ve't-Tarih, V, Paris 1903, s. 133.

O Schustnd, ¢f Milel ve-Nihal, 1, Kahire trz., s. 192,

7 Kulkayaudl, Sub’ul A'ya, X, Kahire 1913, s. 437; Ahmet Celebi, Islam’'da Egitim Ogretim
Farihi, were, Al Yardim, Istanbul 1983, 5. 412.
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vermistir’. Batiniyye'nin ortaya ¢ikisim hazirlayan sebepler, kavramm mubhtelif
dénemlerde ve farkli bolgelerdeki algilamg tarzi da ilgi gekicidir. Abdiilbaki
Gélpmarli’min Batin kavramim tanimlarken daha ¢ok kavramin arka plamim ifade
eden bir agiklama getirmeye galigmigtir. Ona gére Batin; erken dénem agin $if fir-
kalar, yildizlan yeryiiziinde tasarruf ve tedbir sahibi sayan Sabiiler ve eski Hint-
iran-Yunan inanglarinin kangimindan olusan ve Islam dinini bu inang ve kiiltiirlere
uyarlamaya calisan anlayislann biitiiniidii’. Batin kavramim Isma’ili ve Karmati
gruplarina hasretmekle birlikte, Sii firkalarin tiimiinii ifade eden bir hareket olarak
da'® tarif edenler olmugtur. Bu diisiince tarzi genel bir kabul gérmiis olmasina rag-
men Batini olarak kabul edilen gruplann tiimii 6greti ve dini ritiielleri agisindan bir
biitiin olarak diisiinmek miimkiin degildir. Fakat bu gruplarin ortaya ¢ikis nedenleri,
faaliyetleri ve siyasi otoritelerce algilanma tarzlarinda paralellikler vardir.

Ortadogu’nun antik kiiltiirlerinin tesiriyle IX. yiizyilin ilk yanisinda ihtilalci
bir karakterle ortaya gikmis olan gruplarla Islam diinyasmda sistemli bir miicadele
etmek, ancak Selguklu déneminde yapilabilmistir''. Ozellikle Nizamiil-miilk ile
Gazali’nin ¢abalan Batini gruplarinin hareket alanlanimi kisitlamugtir. Islam diinya-

8 Huseyn b. Muhammed b. Ragip Isfehant, s. 474.
* Abdilbaki Gélpmarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yay., Istanbul 1997, s.
139.
' Gazali, Bauni kavarami icinde Karmatiler, Hiirremiler, fsma’ililer, Babekiyye, Muhammire,
Ta’limiyye ve Sebeiyye gruplarimn yer aldigim ifade etmektedir. Deylemi ise bunlara ilaveten
Miibarekiyye, Ibahiyye, Mazdekiyye gruplarim ilave etmektedir. Ibn Teymiyye ise, Gazali’nin
saymis oldugu gruplara ilaveten Diirzi, Meladhide, Nusayriyye gruplarim da Batini gruplan i-
¢inde kabul etmektedir. Bkz. Gazili, Fedd'ilul-bdtiniyye ve Fezd ' ilul-Mustazhiriye, nsr.
Abdurrahman Bedevi, el-Mektebetu’l-Arabiyye, Kahire 1964, s. 11; Deylemi, Beydnu Mezhe-
bi’l-bduiniyye, nesr. R. Strothmann, Marba’atu’d-Devle, Istanbul 1938, s. 21; ibn Teymiyye,
Mecmii'u Fetdvd, s. 152, 168; Muhammed Zahid el-Kevseri (6. 1371/1951) ise, Hammadi’nin
Kesfu Esrari’l-Bauniyye adli eserine yazdigi mukaddimesinde Batiniye grubu iginde degerlen-
dirilen farkl bélgelerdeki gruplanmnin timiiniin isimlerini siralar. Ona gére islam diinyasimn
farkli bolgelerindeki Batini, Horasan’da Ta’imiyye, Meldhide ve Meymuniyye; Misir’da
Ubeydiyye; Sam’da Nusayriyye, Diirziyye ve Teyyamiyye; Filistin’de Bahiiyye; Hindistan’da
Bohra ve Isma’iliyye, Yemen'de Yamiyye; Aleviyye, Bektasiyye ve Kizilbaghk, Iran’da
Babiyye adlanyla olarak amlmaktadir. Bkz., G. Parrinder, A Dictionary of Non-Christian
Reiigions, The Westminster Pres, Philadelphia 1971, s. 279; Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Asiri
Yorum, Ankara 2003, s. 29-30.
Nizamillmiilk, Siyasetname, Haz., Mehmet Altay Kdymen, istanbul 1990, s. 219-234; Osman
Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk Islam Tarihi Medeniyeti, istanbul 1997, s. 316-323; Mehmet
Altay Koymen, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara 1998, s. 206-219.
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sinda siyasal alanda Batini adi verilen gruplarla yapilan miicadelelerin yaninda
onlan algilama sekli de Bétini gruplan tamma agisindan kayda degerdir. Yukanda
belirttigimiz gibi farklh bélgelerde muhtelif isimlerle amlmig olmalarina ragmen bu
gruplarin bir kismu siyasi ve sahsi kaygtlarla yeni isimlerle adlandirilmig oldugu bir
gercektir. Batini ilmine sahip oldugunu iddia eden Ebu Mansur el-icli’den'? sonra
Batmi te’villeri Ebu’l Hattab sistemlestirmistir'>. Ebu’l Hattab’m fikirleri Ca’fer
Sadik’tan sonra oglu Ismail’i imam olarak kabul eden Meymun el-Kaddah ve oglu
Abdullah araciligiyla Isma’ililere gegmistir'®. Bu manada Batmni tesirlerle gelismis
olan Isma’iliyye ¢ogu kez Batmniyye ile aym ¢izgide kabul edilmistir. Ebu’l Hattab
ilk donem Ismailiyye’nin ilk temsilcisi olarak kabul edilmektedir. isma’ili gruplar
farkli isimlerle anilmislardir. Bu gruplar ilk dénemde Ebu’l Hattab’a izafeten
Hattabiyye; Meymun el-Kaddah’a izafeten de Meymuniyye; Isma’iliyye’nin isma-
il’ilin kolesi Miibarek’e nispetle Miibarekiyye olarak da adlandiriimigtir'’.

b. Isma’ililer

Isma’iliyye Cafer es-Sadik (148/765) 1n 6liimiinden sonra baslayan tartigmalar-
la ortaya ¢ikti. Isma’ililerin bir bélimii Ca’fer es-Sadik’in oglu isma’il’in halef
olarak tayin edildigini kabul ettiler. Ismail 145/762 da daha babasi hayatta iken
vefat etmesi lizerine Ca’fer es-Sadik’in ikinci oglu Musa el-Kazim yedinci imam
olarak kabul edildi. Bu grup isna Aseriyye (Imamiyye) olarak adlandirilir. Imame-
tin, Cafer es-Sadik’in oglu Ismail’e gegtigine inananlar ise isma’iliyye olarak ad-
landinlmistir. Hareketin taraftarlar, ismail’in 6limiiniin ardindan (158/774)'® oglu
Muhammed b. ismail’in etrafinda toplanmislard:'’. Ivanow, Isma’ililerin, Ebu’l
Hattab ile aralarindaki baglantiyr reddetmelerine karsin, ilk isma’ililiyye’nin, Cafer
es Sadik’m ilahhgim'® ve kendisinin de onun tarafindan peygamber olarak gorev-

Bagdadi, el-Fark Beyne'l Firak, ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire, Trz., s. 149-150.
Sa’d b. Abdullah el-Kummi, e/-Makalat ve'l Firak, ed. M. Mazkur, Tahran 1963, s. 51; Eg’ari,
Makalat, s. 1132; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 11, s. 15;W. Ivanow, The Alleged Founder
of Ismailism, Bombay 1946, s. 113-138.

Nevbahti, Firakii’s-$ia, Istanbul 1931, s. 37; Es’ari, s. 10; W. Ivanow, s. 152 ; P. M. Holt,
Haghilar Cag, Istanbul 1986, s. 9-10; Abdulbaki Golpinarh, Alevi Bektasi Nefesleri, Istanbul
1992, s. 84.

W. Ivanow, s. 104-113; Mustafa Oz, Mustafa Muhammed Es-Sak’a, “Isma’iliye” DId4, 23,
Istanbul 2001, s. 128; W. Madelung, “Ismailiyya” EI°, vol. IV, s. 198.

Mustafa Galib, Tarihu'd-Da veti'l [sma’iliyye, Beyrut 1965, s. 137, 144. ‘

GavAli, Baaniligin I¢ Yiizi, gev. Avni Ilhan, Ankara 1993, s. 10.

W. lvanow, “lsma’ilis and Qarmatians”, Journal Royal Asiatic Society, Bombay Branch,
1940, s. 52.
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lendirildigini iddia eden Ebu’l Hattab el Esedi’nin mensuplar oldugunu ileri siir-
mektedir'’. Fakat daha sonra genellikle Ebu’l Hatab’1 kétilleyen Isma’ili doktrini,
onun ve mensuplarinin diigiincelerinden etkilenmis gibi gorinmek istememislerdir.
Bununla birlikte IV/X. yiizyiln baslarinda yazilan ve Bedahsan Isma’ililerince
muhafaza edilen Ummii’l Kitab genel diigiinceye zit olarak Ebu’l Hattab’m Mu-
hammed el-Bakir’m sadik ve 6nemli bir 6grencisi,”’ ogullarinn da isma’iliyyenin
kuruculari arasinda oldugunu belirtir’'. Ebu’l Hattab’dan sonra Meymun el- Kaddah
ve oglu Abdullah®® isma’ili 6gretisinin ilk 6grencileri olmugtur. Meymun el Kaddah
ve oglu Abdullah b. Meymun el Kaddah, Ortadogu’nun antik kiiltiirlerinin etkisiyle
Isma’ili doktrininin olugsmasin: sagladilar. Meymun el Kaddah ile oglu Abdullah b.
Meymun el Kaddah Fatimi hareketinin atalar1 olarak kabul edilir. Isma’ili tarihi
Ca’fer es-Sadik’in Sliimiinden 899” yilina kadarki dénemi Devr-i Setr (Gizlilik
dénemi) 899’den giiniimiize kadar siiren dénemi de Zuhur veya Kesf (A¢iklik)
dénemi olarak iki déneme ayrihr®. Selemiye merkezli Isma’ili propagandasmnin bir
sonucu olarak diinya 12, 20 veya 24 bédlgeye ayrnilmustir. Zamanla bu bolgelerde
faaliyetleri organize eden dailer, siyasi ve sosyoekonomik nedenlerle merkezden
farkl diisiinmeye ve bagimsiz hareket etmeye bagladilar. Abbasi idarecilerin yakin
takibi ve Isma’ililer arasinda baslayan farkhlasma Isma’ili gruplar arasindaki farkli-

' Nevbahti, Firaku’s Sia, s. 58-59.

Abdurrahman Bedevi, Mezdhibu'l Islamiyyin, 11, Beyrut 1973,s. 51.

Mustafa Oz-Mustafa Muhammed es-Sek’a, s. 129.

Meymun el Kaddah ve Abdullah b. Meymun el Kaddah igin Bkz. ibn Nedim, el Fihrist, ngr.

Riza Teceddiid, Tahran 1971, s. 238-239; Bagdadi, el-Fark, s. 169; amlf., Mezhepler Arasinda-

ki Farklar, ¢ev. E. Ruhi Figlali, Istanbul 1979, s. 253; Makrizi, /tti‘azdi 'l Hunafa, Kahire 1967,

s. 22-29, 38-40; Bernard Lewis, The Origins oflsma ‘ilism,Cambridge 1940, s. 19-22, 34, 42,

54-67; W. Ivanow, The Rise of The Fatimids, Bombay 1942, s. 46; W. fvanow,The Alleged

Founder of Isma’ilism, 11, Bombay 1940, s. 60; M. Th. Houtsma, “Abdullah” /4, 1, Eskise]ﬁr

1997, s. 35; E. Ruhi Figlali, “Abdullah b. Meymun el Kaddah”, DiA, I, istanbul 1988, s. 118;

S. M. Stern, “Abdullah Meymun”, EF%., 1, s. 48.

3 Genelde Fatimi Devletinin kurulus donemi Setr déneminin bitig tarihi olarak kabul edilmesine
ragmen Ubeydullah Mehdi’'nin agiktan kendisinin Mehdi olarak ilan etmesi bagta Hamdan
Karmat ve diger dailerin itirazi 891°dan yilindan itibarendir. Fakat Isma’ililer arasindaki ihtilaf

~ 899'da doruk noktasina ulagmistir. Bu tarihten sonra grup iginde silahli micadeleler baslanng-
tir. Bu nedenle Setr doneminin bitig tarihi bu tarihi kabul etmek daha gergekgidir. Ubeydullah
el-Mehdi igin bkz. Philip K. Hitti, Arap Tarihinin Mimarlan, istanbul 1995, 5.119-140: Hasan
ibrahim Hasan, Tarih el-Diivele el-Fatimiye, Kahire 1964

# Abdurrahman Bedevi, Mezabu'l Islamiyyin, Beyrut 1973, s.151: Mustafa Galip, Da'veti’l

Ismailiyye, Beyrut 1965, s. 137, 144,

.
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lasmay1 derinlestirdi®®. ilk ciddi ihtilaflar 286/899 yilmda Selemiye’de imametin
kendisine ve dedelerine ait bir hak oldugunu ileri siiren Ubeydullah el-Mehdi’nin
iddiasiyla [sma’ililer biinyesinde 6nemli bir béliinme ortaya ¢ikti. Bu ihtilaf
Isma’ilileri devlet kurma siirecine sokmustur. Bu gelismeler Suriye bélgesinde
Isma’ili propagandasim yiiriiten Hamdan ve Abdan’m, Ubeydullah tarafindan pro-
paganda edilen yeni isma’ili doktrinden desteklerini gekmeye sebep olmustur. Bun-
dan sonra kendi adlarina bblgede Isma’ili propagandasin: siirdiirdiiler. Bu siiregten
itibaren Hamdan baskanhifindaki gruplar merkezden bagimsiz bir hareket olarak
kendi ideolojilerini yaymak i¢in faaliyet gosterdiler. Bu hareket Karmatiler olarak
adlandinlmustir. Kuzey Afrika’ya Yemen’den gonderilen propagandacilarin (dailer)
baganli faaliyetleri sonucunda bu boélgede olusan isma’ili topluluk Ubeydullah’s
“gizli imam” olarak “Mehdi” unvam ile halife ilan ettiler. Béylece Isma’ililer,
297/909 yihinda Fatimiler adiyla anilacak bir devlet kurdular. Fatimi devieti
567/1171 yilinda Selahaddin Eyyubi’nin zaferi ile son buldu’®. Fatimi idaresinde
bulunan isma’ili gruplar arasmda da aynhklar bas gosterdi. El-Mustansir’in uzun
hilafeti déneminde (427-487/1036-1096) isma’ililer, Musta’li ve Nizari olmak iize-
re iki kola aynildi. Musta’li hareketi, 487/1094’den itibaren Misir, Suriye, Yemen ve
islam diinyasimn bazi bolgelerinde Isma’ili merkezden ayn faaliyet gostermeye
bagladi. Musta’liler, Nizarilerin karsisinda ayn bir grup olarak propagandalarim
stirdiirdiiler. Musta’liler, el Mustansir’in ardindan oglu el Amir’i, onun da &liimii
ardindan iki imam daha kabul ettiler. Fatimi tahtina Hafiz’in imamhik iddiasinda
bulunmasiyla Musta’liyye grubu, Hafizlyye ve Tayyibiyye olmak iizere ikiye ay-
nlmistir”’. Musta’ll grubu da diger Isma’ili gruplar gibi zuliim ve istibdatla idare
edilen diinyayr adalet ve dogrulukla yénetecek “Mehdi’nin gelecegi” diisiincesini
yaymaya ¢aligmustir. Sosyal taban olarak da aym kitleyi hedeflemislerdir. Ozellikle
iktisadi buhrandan en fazla etkilenen is¢i ve koylii sift ile muhalif gruplar: hare-
ketlerine gekmeye ¢alistilar. Fakat Musta’li grubunun faaliyetleri, Karmati ve
Nizari gruplan kadar Islam diinyasim derinden sarsmamstir. Daha sakin ve sesiz
bir hayati1 benimsemislerdir. Musta’liler daha ¢ok Yemen ve Hindistan’in Bombay,

™ Sehristant, 1, s. 149; idris b. Hasan, Uyuni’l Ahbar, V, s. 160-161.

* Ramazan Sesen, Seldhaddin Eyyubi ve Devlet, Istanbul 1987, s. 57-59.
? Farhad Daftary, s. 305, 369; Henry Corbin, Isldm Felsefesx Tarihi, 1, ¢ev. Hiiseyin Hatemi,
Istanbul 2002, s. 150-/74.
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Borada ve Haydarabad da etkili olmuslardir. Ozellikle Haydarabad’da ortaya ¢ikmms
olan Bohralar, giiniimiize kadar ulasmlslardlrzs.

isma’iligin en etkili kollarindan biri de Nizariler’dir. Nizarl Isma’ililigi,
{sma’ililigin Alamut dénemi olarak adlandinlabilir. Hareketin ortaya ¢ikisindan
kisa bir siire sonra iran ve Suriye de bir Nizari Isma’ili devletine déniigmiig olan bu
olusum, Hasan

Sabbah tarafmdan 483/1090°da kurulmugtur. Hareketin faaliyetleri iran da
654/1256 yilina kadar siirmiistiir. Hiilagii’'niin Alamut kalesini almastyla, hareketin
mensuplan mevcudiyetlerini {ran, Suriye ve Orta Asya’da korumaya ¢ahstilar. Da-
ha sonra iran’dan Hindistan’a ve Afganistan’a gegerek burada Aga Hanlar dénemi
olarak adlandirdigimuz siire¢ baslattilar”®. Nizari Isma’ilileri, Hindistan’da “Hoca-
lar”, Pencap’ta “Semsi” veya “Multani”, Suriye’de isma’iliyye, iran’da Aga Han
miiridleri, Kabil’in kuzey bolgelerinde Ali-ilahiler, Orta Asya’mn dogu bélgelerin-
de “Mollalar” veya “Mavlai” * olarak taninmaktadirlar. Nizariler hem akide, hem
de siyasi faaliyet bakimindan g¢ok etkili olmuslardir. Nizariler Selguklu flituhat1
sonrasinda olusan igtimai ve siyasi kansikliklardan yararlanmaya ¢ahgmuslardir.
Ayrica fran’daki hedef kitlesi hognutsuz topluluklar olmustur. Bu amagla seyh, dai,
fedai ve murid ad1 verilen gruplar aracihg; ile propagandalarim yaptilar. Selguklular
Nizari Isma’ililiginin Islam diinyas1 i¢in gok siimullii bir tehlike oldugu diigiincesiy-
le askeri tedbirler yaninda teb’alarinin zihinlerini [sma’ili fitnesinden korumak igin,
Ehl-i siinnet akidesini yaydilar. Ayrica Misir’daki Fatimi medreselerinden ve heyet-
lerinden, sonralari, Alamut’un miimessillerinden gelen propagandaya makul cevap-
lar vermek igin, Bagdat’ta ve diger sehirlerde biiyilk medreseler kurdular®'. Selguk-

8 ). N. Hollister, The Shia of India, London 1953, s. 265-275, 293; W. Arnold, “Bohora”, 14, 11,
s. 705-6

® Hollister, s. 331; M. Hodgson, The Order of Assassins, Netherlands 1955, s. 104; Daftary, s.

369-3758; Hamid Algar, “The Revolt of Agha Khan Mahallati and The Transference of the

Ismaili Imamata to India” Studia Islamica, Paris 1969, XXIX, s. 55-80; Mustafa Oz, Nizari

Isma’ili Mezhebinde Aga Hanlar Dénemi, , M.U. Sos. Bil. Ens.. Yayinlanmamig Doktora Tezi,

{stanbul 1986.

Hollister, s. 396;W. Iwanow, “Hoca”, /4., 5/1, s. 550-52; Figlah, [tikadi Islam Mezhepleri, s.

'131-133.

Ebu’l Fida, e/-Muhtasar fi Ahbari’l Beser, 1I, Misir 1907, s. 172; Sadreddin el-Hiseyni,

Ahbarii’d Devleti’s Selgukiyye, ¢ev. N. Liigal, Ankara 1943, s. 60; ibnii’l Esir, VIII, s. 180; Ha-

san b. Ali b. Ishak ct-Tusi Nizamiilmilk, Siyasetndme, terc. M. Altay Kéymen, Ankara 1976, s.

21,42; Osman Turan, Seluklular Ve Islamiyet, Istanbul 1971, s. 17; Lewis, “Isma’ililer, /4., s.
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lularin Nizarilerle yapmis olduklan siyasi ve sosyal miicadele Islam diinyasinin
hasret kaldig) kudretli bir otoritenin tesis edilmesine vesile olmustur.

Ortagag ve giiniimiiz islam diinyasim anlayabilmek igin, Karmatilerin IX.
yiizyildan itibaren Islam diinyasina sunmaya g¢ahstiklan alternatif sosyal yasam
¢abalarim incelemek gerekir. Bu amagla Karmati kavrami, Karmatiler’in sosyal
aktivitelerini ve yasam tarzlarint incelemekte fayda vardir.

¢. Karmati Kavram

Muhammed el-Mehdi’nin imamet ve Mehdi anlayisinda reform yapmasi,
Isma’ililer arasmda ayrihklarin bag géstermesine neden olmustur. Hamdan ve kayin
biraderi Abdan’in Ubeydullah el-Mehdi’nin yeni reformlan kabul etmeyi reddede-
rck Selemiye’den bagimsiz hareket etmeye basladilar. fleriki boliimlerde anlataca-
gimiz bu ihtilaf, Islam diinyasinda yeni bir hareketin ¢ikmasina neden olmustur. Bu
hareket, kurucusunun adina izafeten Karmati veya ¢ogul olarak Karamita olarak
adlandinlmigtir. Karamita, Isma’iliyye’nin dallarindan birine verilen bir isim olarak
kabul edenler de vardir. Bu kavram Kufe'nin Sevad’inda bir Isma’ili lider olan
Hamdan Karmat’in taraftarlarina verildi. Karmat, Hamdan’in lakabi idi*%. Karmat
kelimesinin kékeniyle ilgili kaynaklarda degisik anlamlar verilmistir. Onun kaynagi
hakkinda tarihgiler, mezhep tarihgileri, hereziograficiler ve cografyacilar arasmda
bitmez titkenmez tartigmalar yapilmigtir. Kaynaklarimizda kisa bacakh veya kirmizi
gozlii veya kirnizi derili adam hatta Hamdan’a ait bir buffalo’nun adina izafeten,
degisik sekillerde agiklamalar yapilmistir®®. Karmat’in asil adi As’as’tir. Kendisi ve
ayaklan kisa olmast, bu yiizden adunlanim sik attiindan, Karmat lakab: verilmig-
tir’*. Karmati kelimesi Arami dilinde “Gizli Ogretmen” manasina gelmektedir®. ibn
Esir, Kufe’li koylis Hamdan’nin kan kirmmzi gozlere sahip oldugundan kendisine

1123; Wilferd Madelung, “Isma’iliyye" EF., vol., 1V, Leiden 1978, s. 198-206 ; Ali Sevim,
Sultan Meliksah D6n. Ahsa Bahreyn Seferi, s. 214-215

¥ W. Madetung,”ibadi* EF., 1II, s. 660; {smait K. Poonawala, “Qaramatah” Encelopedia of
Religion, XII, Newyork, 1987, s. 126.

Y Taberi, Tarihu'l Umem ve'l-Miilik, 111, Leiden 1979-81, s. 2125; ibn el-Adim, Bugyetu 'l Taleb
Ji't-Tarihi'l Halep, ed S. Zekkar, Beyrut 1971, s. 71; el-Nuveyri, Nihayet el-Arap, 23, s. 209;
Muhammed b. Malik el Hammadji, s. 212; Gazali, Fedailu’l Bitiniyye, ed. A. Bedevi, Kuveyt,
trz., s. 11-14; lbn el-Cevzi, e/-Muntazam, ed. Muhammed el-Sabbag, Beyrut 1977, s. 38-47.

" Bagdadi, s. 221; f. Agah Cubuk, Gazdli ve Bdatinilik, Ankara 1964, s. 34; Hammadi, s. 37;
Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 279; Mehmed Serafeddin, “Karamita ve Sinan Resididdin”, DIFM,
Istanbul 1928, s. 26-80; By'arl, Makalat i 'I-Islamiyyiin, 1, Kahire 1950, s. 98.

" Philip K iltn, Stvasiove Kiltirel Islam Tarihi, 11, gev. S. Tug, Istanbul 1990, s. 685;

"Kwntiler™ Turk Ansiklopedisi, Ankara 1974, s, 351.
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Kermite lakabi verilmis oldugunu kaydeder. Kermite kelimesi, Nebati dilinde kar-
i1 gz anlamina gelmesi’® bu husus, ibn’iil Esir’in fikrini destekler mahiyettedir.
1] Bagdadi ise Hamdan Karmat’in yazisinin yenge¢ gibi karmakangik oldugu igin
bu lakabin verildigini belirtir 37,

Arap ve Avrupali modemn tarihgiler de Karmat kelimesinin kaynags hakkinda
degisik manalar vermiglerdir. Massignon bu ketimenin Vasit’in yerel Arami diya-
lektiginden almig oldugunu iddia eder®®. Ivanow ise, bu kelimenin kokenini Asag
Mezopotamya kdkenli oldugunu belirtir. Ona goére bu kavram, Asag1 Mezopotam-
ya'da Karmitha veya Karmutha olarak kullanilmaktadir. Kelime bir ziraatgiyi veya
basit bir koylityii ifade eder”. Bu manalarin degerlendirmesini ilerde yapacagimiz
igin kisaca Karmati kavramiyla ilgili fakli degerlendirmeleri vermeye ¢ahstik. Bu
anlamlarin disinda, genel manada Karmati tabiri Islam diinyasina getirmis oldugu
yeni bir yagam felsefesi, fikirleri, yagmalamalari ve saldirilan ile ugrastiran
Karmatiler IX-XII asirlar arasmda Islam diinyasim sarsan esitlik esasina dayanan
genis bir igtima 1slahat ve adalet hareketini ifade eder®’. Adi gegen akimin esitlik
ve adaleti saglamak amaciyla yapmus olduklan propagandanm temelini, Mehdilik
ve iImamet anlayisi olusturmustur. Bu iki kavram Ortagad Islam diinyasim sarstif
gibi giiniimiizde de bu kavramlar tarisiimaktadir. Ozellikle giiniimiizde bu kavram-
lar ve bunlarla baglantili yeni kavramlar birtakim érgiitler tarafmdan da kullanil-
mamaktadir. Karmati terminolojisiyle Ogretisinin giinimiizdeki yansimalarinin
anlasilmasi giiniimiiz Ortadogu’sundaki hareketlerin anlagilmasina da katki sagla-
yacaktir.

d. Mehdi Kavram

Mehdi kavram daha ¢ok toplumlarin idari mekanizmaya kars1 olan memnuni-
yetsizlikleri, zuliimle dolmus diinyayr adaletle dolduracak bir kurtariciyr yani
“Mehdi’yi Bekleme™' temeline oturtulmustur. Mehdi kelimesi Arapca “hada”,?

"hdy" kokiinden ism-i meful olup hidayete ermis hidayet bulmus kigi anlamni

1bniy’1-Esir, Islam Tarihi, V11, gev. A. Agirakga, Istanbul 1987, s. 372.

Y7 Bagdadi, s. 222.

L. Massignon, “Karmatians”, EP, 1V, Leiden 1927, s. 267.

W. lwanow, The Isma'ili Tradition Concerning The Rise of The Fatimids, Oxford University
Press, 1942, s. 68-69; Faiza Akbar, “The Secular of Religious Dissidence in Early islam™:
Journal Instituite of Miislim Minorty Affairs, vol. 12/2, London 1991, s. 380.

L.. Massignon, “Ibahi” /. 4.,. V, Istanbul 1982, s. 353.

E.Ruhi Figlah, Cagimuzda ltikadi Islam Mezhepleri,s. 266

Ekrem Sartkgioglu, “Dinlerde Mchdi Inanci ve Tasavvurlar”, AUIFD., 1976, 5. 15.
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tagir. EI-Mehdi de “Allah tarafindan kendisine yol gésterilen” 6zel manada ise “Al-
lah'n hidayetine nail olan” anlamundadir®. Kelimenin bu kullanim tarzi Kuran-i
Kerimde yoktur. Aym kokten Allah’in Esma-i Hiisna'sindan olan el-Hadi kelimesi
Kuran-1 Kerim'de bes yerde gegmektedir. Bu kullanim tarzi hidayete ermis miirsid,
rehber delil, gelmekte olup, hidayet yolunu gosteren*‘anlamlarim i¢ermektedir.
Mehdi kavramu ise hidayete eren dogru yolu tutan*’ anlamina geldigi gibi “kurta-
ran”, “hidayete erdiren™® anlamiyla da kullamlmaktadr.

Kur’an-1 Kerim'de dogrudan dogruya temas etmedigi, fakat Islam kiiltiiriinde
olduk¢a yaygin bir sekilde yasatilan ve beklenilen bir kurtarict fikri, dzellikle ken-
disine, Allah tarafmdan yol gosterilen manast*’ 6n plana ¢iktigini gormekteyiz. Sii
firkalarindaki Mehdi kavrami temelde bu mana iizerine sekillenmistir. Sii firkalan-
nin bu manay1 kullanmalarindan 6nce giindelik dildeki kullanimiyla "dogru yolu
takip eden ve kendilerine yol gosterilen halifeler; Ebu Bekir, Omer, Osman ve A-
1i"** hakkinda kullanilmistir. Miisriklere dogru yolu gosterdigi, miiminler Allah'a
kulluk etmeye yoénelttigi igin, Hz. Peygamber hakkinda da kullamldig: bilinmekte-
dir®. Kavram, Hz Peygamber sonrasi ortaya ¢ikmms olan siyasi, idari ve sosyoeko-
nomik etkilerin sonucunda, ihtilalci hareketlerin doktrinlerinin de temelini olustur-
mustur. Mehdi kavramiyla paralel ele ahnmasi gereken bir terim de hig siiphesiz ki
Imamet kavramidir. Karmati ve Isma’ili gruplan igin imam kavramu, iki boyutlu
diinyanin bir tarafini olugturur. Karmatilere gore, siifli alemin iki boyutunu, Pey-
gamber “natik” yani konusan, imam ise Samit” yani susan, esas, vasi’dir. Kainat
nasil akil ile nefsin tahriki neticesinde hareket ederse, insanlar da natik ile esas tara-
findan vazedilen kurallarin tahrikiyle hareket ederler. Kainattaki yedi felek gibi

* ibn Mansur, Lisanu'l-Arap, Beyrut 1376, 15, s. 354; D.B. MacDonald, "Mehdi", /4., VII, s.
474.

* Semseddin Sami, Kamus-1 Tirki, Dersaadet, 1317, s. 1504; Abdullah Yegin, /slami, Iimi, Fel-
sefi, Yeni Lugat, stanbul 1975, s. 183.

4 Ferit Devellioglu, Ansiklopedik Osmanlica-Tiirkge Sozliik, Ankara 1993, s. 602.

* Yagar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri s. 133 ; Abdurrahman Kiigiik, Dénmeler ve Dénme-
lik Tarihi, Istanbul trz., s. 116

*” Ibn Mansur, 15, s. 354 ; D.B. Macdonald, s. 474.

* ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 1, Beyrut 1966, s. 24.

E. Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 268; Macdonald, s. 475.

W. Ivanow, “Studies in Early ismailzm”, The Ismaili Society Series A-8, Bombay 1955, s. 12-

13.
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bunlar da yediser yediser devrederler’'. Nebi ile Imamn icra etmis oldugu gorev
Karmatilerin dinsel dgretilerinin temelini olugturmaktadir. Buna gore Peygamber
kiilli akildan tasan manalan kutsi giicii sayesinde alarak zahiri bir kelama doniistii-
riir ve insanlara bildirir. imam ise yaptigs te’villerle bu lafizlarin gergek manalarini
ortaya koyar’>.

Daha ileri bir degerlendirme de imamlarin, Peygamberlerin getirdigi, naslar
te’vil ederek onlarin gergek manalarint agiklayan boylece dini emir ve yasaklan
degistirebilen kutsi varliklar olmasidir. “Esas” ve “Vasi”*® gibi lakaplarla da anilan
“yedullah” ve “vechullah” gibi unvanlan tagiyan imamlar aslinda uluhiyetin beden
kalibina girdigi sahsiyetler olarak degerlendirilir. imamlar silsilesi yedi devre halin-
de devam eder, biri sona erince yeni bir yedili devre baslar. Karmatiler, bu Imamet
anlayisiyla idari yapmn da iist tabakasim gekillendirmeye ¢ahsmuglardir. Biitiin bu
farkli agiklamalar g6z 6niine alindiginda, Karmati hareketi ile baglantih kavramlar,
Ortagag Islam diinyasmda, zaman mekan igerisinde giderek genislemis ve yeni
birtakim farkli boyutlar kazanmistir. Hareketin arka plamina baktigimizda islam
oncesi unsurlar akabinde Hz. Peygamber sonrasi tartigmalar ve nihayet idarecilerin
uygulamalariyla Karmati-Isma’ili gruplar, tarihi dayanaklara sahip olmuglar. Olug-
turmug olduklan bu yapiyla, Islam diinyasmda Siinni anlayisa alternatif olmaya
¢ahstilar.

B. Karmati Hareketinin Arka Plam
a. Cografi Arka Plan

Eflatun, Hippodomos, ibn Haldun ve Montesquieu gibi diigiiniirler devlet re-
jimleriyle cografya arasinda miinasebet goriirler. Kafammzi, kalbimizi yoguran,
gbziimiizii a¢ifimiz zaman gordiifiimiiz cografyadir. Bu manada kaderimizi ¢izen
de aym cografyadir. Aymi sekilde cografi determinizm’in diktigi en biiyiik abide
olarak diisiiniilen Buckle’de Ingiliz Medeniyet Tarihi’nin belli bir cografya iginde
belirdigini ifade eder. Michelet de, cografyasiz tarihin, Cin resimleri gibi havada
kalacagim soyler*. Bu manada her hangi bir milletin tarihi, dogal ¢evresi bilinme-
den anlagilamaz. Hava sartlan, insanlarin karakter ve psikolojisini, ¢aligkanlik ve

5\ Gazali, Fedailu’l Banniyye, 42-44; ed Deylemi, Beyanu'l Mezhebi’l Bétiniyye, Istanbul 1938,
s. 19-20; A. Ates, “Bauniyye” /4., I, s. 340.

52 Avni [lhan, s. 193.

% W. lvanow, s. 12-13.

% Cemil Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslart, Istanbul 1997, s. 39.
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tembelligini etkiledigi gibi bedenlerin olusmasmi ve derilerinin rengini de etkiler.
Topragin verimliligi ve sulann bollugu, insanlarin faaliyetlerini ilke olarak ziraat ve
tarima yoneltir. Buna karsihk ¢orakhik ve kurakhk da, insanlarm ticaret gibi baska
bir alana yénelmelerini tegvik eder. Ulkenin énemli ulagim yollan tizerinde bulun-
masl, insanlan ticaretle ugrasmaya yoneltip, bagkalariyla kaynagmalanna, kendile-
rine yabanci kiiltiirlerle baglanti kurmalarina yol agar. Aym sekilde cografi konum,
genel siyasete yon vermeye veya bir iilke ile diger iilke arasinda siyasal bir bag
olusturmaya da etki eder>’.

Cografya’nin bu o6zeligiyle insanlar cografyalarinin 6zelliklerini yansitirlar
demek, miimkiindiir. Aslmda her topluluk hayatini fiziki (dig) ve kiiltiirel (i¢) bir
¢evrede surdiirir. Toplumlann yerlesme tarzlan ve gevre sartlan, onlann sosyal
yapilarinin dig 6zelligini yansitir. Fiziki ¢evre olarak adlandinlan cografi alan, top-
lumlarin sosyal yapilarim olusturur®®. Aym sekilde insanlar da cografyalarinin 6zel-
liklerini yan51t1r1ar57. Hatta bazen kimi mekanlar, o mekam sekillendiren insanlarin
Ontine gecer, onlardan daha fazla sohrete sahip olur ve olusturulan medeniyetin en
belirgin gostergesi haline gelir, Bu manada Ortadogu diye adlandirilan bélgenin
tarihte ve giiniimiizde de devam eden bir géhreti olmustur. Calismamizin konusu
olan Karmati hareketi de bu bélgede ortaya ¢ikmugtir. Hareketi olusturan etkenlere
baktigimizda cografi yapi, tarihi siire¢ iginde olusmus olan dini-felsefi etkenler
kadar etkili oldugu gérilmektedir. Karmati-isma’ili hareketi bulundugu cografya-
lardaki farkh etnik, kiiltiirel gevre ve sosyal tabanlara mensup gruplar tarafmdan
olusturulmustur. Aslinda Asya’dan Dogu Avrupa’ya uzanan ¢ok gii¢lii ve ¢esitli
geleneksel kiiltiirel yumak, toplumlarin dini algilanma sekline tesir etmistir. Adi
gecen bolgede cografik faktérlerin etkisiyle, bu kadar genis ve renkli etkiler ortaya
g:lkmlstlrss. S6z konusu cografya, iki boliimden olusmaktadir. Birincisi, Arap Yari-
madasimn ortasi, ikincisi ise i¢ kisimlar ve gevresi olmak iizere iki kisimdan olus-
maktadir. Her iki boliim cografi agidan pek ¢ok degisiklikler gosterir . Bu cografik

%% Abdiilaziz Diiri, {lk Donem Islam Tarihi, gev., Hayrettin Yiicesoy, Istanbul 1991, s. 63-64;
Harun Yildiz, Din Siyaset ve Ideoloji, Samsun 1999, s. 29-30.

% R. M. Maclver, C. H. Pahe, Cemiyet, gev. A. Kurtkan Bilgiseven, Istanbul 1994, s. 145;
Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Istanbul 1986, s. 100; P. A. Sorokin, Cagdas
Sosyoloji Kuramlar:, Ankara 1994, s. 104; Inang ile sosyo-kiltiirel yapt arasindaki iligki igin
bkz. A. Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, istanbul 1985, s. 138-203.

57 {bn Haldun, Mukaddime, gev. Silleyman Uludag, Istanbul 1982, s. 340-353.

% Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tirkiye ve Islam, {stanbul 2000, s. 121.

% Ahmet Celebi, Islam Oncesi Mekke ve Tarih Anlayisimiz, gev. Hasan Fehmi Ulus, Istanbul
1997, s. 80.
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sahanin niifuz alani, basta Basra Kérfezi, Akdeniz, Kizildeniz, Suriye, Irak, Filistin,
Urdiin, Liibnan, israil, Suudi Arabistan, Yemen, iran ve Kuzey Afrika’nin belli
holgelerini kapsayan Ortadogu olarak adlandirilan bélgeyle Hindistan, Afganistan,
Orta Asya dedigimiz bélgeler gelmektedir®. Ortadogu bolgesi hemen hemen biitii-
niiyle subtropikal bolgede yer alir. Bu yiizden genelde ¢6l ve yalmizca sinirh otlak-
larin bulundugu yari-¢61 bilgeleriyle, yilda iki hasada imkan veren zengin vahalarin
ve verimli sulu topraklarin (Dicle-Nil boyunca) yer aldig: birbirine zit bolgelerle
kuphdlrm. Bu durum toplumun sekillenmesinde de kendisini gostermistir. 1k ¢ag-
lardan beri biiyiik medeniyet ve kiiltiir merkezlerini olusturan bu genis cografi bol-
geye, Ortadogu denilmektedir®. Ortadogu’nun bir de niifuz alanlari vardir. Bu alan-
lart da Yakindogu, i¢ Asya ve Balkanlar olarak ifade edebiliriz. Ortadogu bélgesin-
de ortaya ¢ikmis olan fikirlerin Yakindogu, Balkanlar ve en uzak nokta olarak da
Hindistan ve Afganistan’da etkin bir sekilde etkileri olmustur.

Bahsetmis oldugumuz bolgeler ii¢ biiyiik dine ev sahiplifi yapmasinin yaninda
birgok yerel kiilt ve ritiielin de ana vatani olarak kabul edilir. Bu bolgelerde ortaya
¢ikmus olan hareketlerin merkezi hep Kufe veya Kufe ile baglantili mekanlar olmus-
tur. Bu agidan Kufe’nin konumu ilgi gekicidir®. Kufe kiiltiirlerin ve eski dinlerin
birlestigi yer olmasindan dolay: huzursuzluklarin merkezi olmustur®™. Ayrica bél-
genin ¢6l hayatindan ve bedevilikten miras kalan saldirgan yapisi da kabileleraras:
savasin on plana ¢ikmasina neden olmustur. Buda iiriin elde etmek igin araziyi kul-
lanmaya 6nem veren gift¢i smtfm huzursuz etmistir®. Bolge Emevi déneminden
itibaren, siyasi ve politik miicadelelerin faaliyet alam haline gelmistir. Islam diin-
yasindaki bir¢ok karigikligm merkezi konumunda olan Kufe, bolgedeki sosyal ¢al-
kantilarin merkezi konumundadir®. Kozmopolit bir yapiya sahip olan Kufe, Yahu-
ditik, Hiristiyanlik, Mecusilik ve Yunan diisiinceleri ile birlikte bir¢ok ilkel inang:

* Ortadogu, Iran ve diger cografik bdlgelerin umumi karakterleri igin bkz. Mustafa Oztiirk, Tarih
Felsefesi, Elazig 1999, s. 56-59.

' Claude Cahen, The Cambridge History of Islam, 1V, ¢ev. Ismail Kilhoglu, vd., {stanbul 1989,
s. 66.

©* Zekeriya Kitapg1, Yeni Islam Tarihi ve Tiirkler, Istanbul 1994, s. 24.

. Kufe hakkinda genis bilgi igin bkz. M. Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, Anka-
ra 2001.
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biinyesinde barindirmakta idi. Bu durum siyasi ve sosyal igerikli olaylann sekil-
lenmesine de etki etmistir®’.

Siyasi ve sosyal igerikli hareketlerin tesekkiilii doneminde kiiltiirler aras etki-
lesimin 6nemi oldukga fazladir. Iran, Irak, Suriye ve Misir gibi tarihte bilinen gok
eski donemlerden itibaren birgok medeniyete ev sahiplifi yapmis olan bélgelerin
misyonlan tarihin derinliginde kalmasi miimkiin degildir. Sonraki dénemlerde de
bu kiiltiirel yapilann etkilerini gérmek miimkiindiir. Bu kiiltiirel etkilesim, degisik
stireclerden gececegi kaginilmaz bir hakikattir. Ortadogu bu siireci algilamamiz
igin iyi bir 6rnek olarak goriilmektedir. Oncelikle Arap toplumunun olusmasinda
cografyanin etkisine bakacak olursak; Arap Yarimadasi’nmin kenar bolgelerinde baz
yerlesik Arap toplumlaninin ortaya g¢ikmasinda cografi faktorlerin kendine 6zgii
etkileri olmustur. Bu toplumlarn bir kismina tarimsal bir karakter hakim iken, diger
bir kisminda, 6zellikle yannmadanin batis1 ve giineyindeki sehirlerde ticari bir karak-
ter hakim idi. Yanimadanin orta kismi, bu sirada, ¢ogunlukla hayvancilikla geginen
gogebe toplumlarin dolastifr bir alan gériiniimiinde idi. Col ve deniz, beseri bir
soyutlanmanin olusumunda kendilerine has roller oynamuglardi. Ancak gerek tica-
ret yoluyla, gerekse yarimadanin kuzeyinde komsu iilkelerle olan siki temaslar so-
nucu olarak baz1 kiiltiirel etkilesimler olmustur. Yabanc etkilerin simrl kaldigini,
belki de kenar bélgelere inhisar ettigini, Araplara 6zgii oturmus yapilann etkileri
digindaki etkilerden uzak kaldigi s6ylenilebilir®®. Yarimadanin orta kisminda, siyasi
ve sosyal birimler olan kabileler, sosyal muhafazakarhkta ve gelenek ve gorenekle-
rin kararlthginda ifadesini bulan kendi kendini tekrarlayip duran bir hayat yasiyor-
lardi®. Hukuki, ahlaki ve siyasi kavramlarin kabile orfleri seklinde ortaya ¢iktig
bir cemaat hayat: olarak ¢n plana ¢ikmustir.

Bélgenin jeopolitik konumun bir sonucu olarak bélgenin siyasi ve kiiltiirel ya-
pilanmasi1 m.8. yillardan Abbasi hilafeti dsnemine kadar devam etmigtir. Miladi VI.
yiizyll yerlesik hayatin ¢ékiisiine ve kabileci hayat tarzimin gegerli oldugu alamin
genislemesine tanik olundu. Oyle ki kabile merkezli kavramlar, yerlesik toplumlar-
da bile belirgin bir gii¢ haline gelmisti. Arap toplumlan, miladi VI. yiizyillda son
derece karigik bir durumla karg: kargiya geldi. Bu dénemde iki biiyiik devlet, batida
Bizanshlar, doguda Sasaniler Arap toplumlarina saldumaya bagladi. Bizanshlar’in
miittefiki olan Habesliler, Gassaniler’in $am’daki varhigina darbe vurdular. Yine

" Abdilhamit Muhsin, Islam'a Yénelen Yikici Hareketler, gev. Saim Yeprem, Ankara 1973, s.
49; E. Ruhi Figlah, Imamiye Siasi, stanbul 1984, s. 139.

® Abdulaziz Duri,/slam Iktisat Tarihine Giris, Istanbul 1991,'s. 17.

® Ahmet Celebi, [slam Oncesi Mekke ve Tarih Anlayigimiz, Istanbul 1987, s. 90.



o KARMATILER o 35

Sasaniler Miinziriogullari’nin Irak’taki varhgina son vererek, onun ve Basra Korfe-
zi’'nin diger bazi kisimlan iizerindeki dolaysiz hakimiyetlerini geniglettiler.
Sasaniler’in niifuzu altina girinceye kadar Yemen, iki devlet arasinda bir miicadele
alam olarak kaldi. Bu suretle Araplara ait yénetimler ortadan kalkarak, Arap toplu-
mu yabancilann direkt tehdidiyle yiiz yiize geldi7°. Sasaniler ve Bizanshlarm ticaret
yollari, 6zellikle bir taraftan Basra Korfezi yoluyla Irak iizerinden Sam’a ulagan,
diger taraftan da Yemen, oradan Kizil Deniz ya da Yanmadanm batisi iizerinden
gecerek Akdeniz’e kadar varan Hint yolu {izerinde hakimiyet kurmaya calistilar”’.
Ebrehe’nin (Fil yilmda) Hicaz’a yaptifs sefer, Yanmadanin batisindan gegen ticaret
yolu iizerinde hakimiyet kurma tesebbiislerinin sonuncusuydu’’. Bizanshlar ve
Sasaniler’in Yarimadanm kuzeydogu, bati1 ve giiney kiyilarindaki ticaret yollarim
ele gegirme, siyasi hakimiyet ve niifuzlarin1 genigletme tesebbiisleri siirekli bir hu-
zursuzluk ve karmasa kaynag: olmustu. Bazen buna siyasi bilinglenme de eslik
ediyordu”. Yakin Dogu diinyasinda altnci yiizyilda ve yedinci yiizyilin baglarinda
pek ¢ok sey degisiyordu. Bizans ve Sasani Imparatorluklar1 uzun siiren savaslara
girdiler. Bu savaslar, aralikli olarak, 540’dan 629’a kadar siirdii. Esas olarak Suriye
ve Irak’ta savastilar. Bir ara Sasani ordulan, kutsal Kudiis kentinin yan: sira, An-
takya ve Iskenderiye gibi biiyiik kentleri isgal ederek Akdeniz’e kadar geldiler.
Ancak bu ordular 620’li y1llarda imparator Heraklius tarafindan piiskiirtiildii. Sasani
hakimiyeti bir siire igin Giineybati1 Arabistan’a yayildi. Buradaki Yemen krallifs
Habesistan’dan gelen akinlar ve tarimdaki gerileme nedeniyle eski giiciinii 6nemli
olgiide kaybetmisti. imparatorluklarin hiikkmettigi yerlesik toplumlar, hayatin anlam
ve nasil gerektii hakkinda biiyiik dinlerin iisluplan iginde ifade edilen sorularla
doluydu.

Imparatorluklann iktidan ve niifuz, Arap yanmadasinm gesitli kesimlerini etki-
ledi ve yiizyillar boyunca Arap kirsal gégerleri yarnrmadanm kuzeyinden ve ortasin-
dan, bélgenin, giiniimiizde genellikle Bereketli Hilal denilen kirsal kesimine dogru
hareket ettiler. Bu bolge, yani Suriye’nin i¢ kesimleri, asag: Irak’ta Firat nehrinin
batisinda yer alan topraklar, yukan Irak’ta Firat ile Dicle arasmda yer alan bolge
(Cezire) niifus bakimindan genellikle Arap idi. Bunlar 6zelliklerini ve toplumsal

™ Abdiilaziz Duri, s. 18.

" Sasani-Bizans Miicadelesi igin bkz. Michael Grant, Roma’dan Bizans'a, Istanbul 2000;
Zekeriya Kitapgi, Hz. Peygamber'in Hadislerinde Tiirkler Selguklular-Mogollar-Osmanlilar,
Konya 1996, s. 186-191.

2 Ebrehe’nin Mekke'ye saldinisi igin bkz. ibn-i Kelbi, Kitab 'ul Esnam, s. 46-47; Ahmet Celebi,
Islam Oncesi Mekke ve Tarh Anlayisimiz, istanbul 1987, s. 124-126.

™ Abdulaziz Duri, s. 19.
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drgiitlenme bigimlerini de beraberlerinde getirdiler. Bazi agiret reisleri topluluktari-
na vahalarda 6nderlik ettiler ve imparatorluk hiikiimetleri tarafmdan, 6teki asiretleri
yerlesik bolgelerden uzak tutmak ve vergi toplamak i¢in kullandilar. Dolayisiyla,
Sasanilerin dogrudan denetlemedikleri bir bélgede baskentleri Hire olan Lahmiler’,
Bizans imparatorlugu’nun benzer bir bslgesinde yasayan Gassanilerinki (m.s.1.yy.-
613) gibi daha istikrarh siyasal birimler olugturabildiler”. Bu iilkelerin halki siyasal
ve askeri konularda bilgiliydi ve imparatorluk topraklarindan gelen fikirlere ve
inanglara agikti. Hira ise bir Hiristiyan merkezi idi’®. Aym sekilde Himyeriler
(m.6.115-M.S.525), Gassaniler ve Palmiriler (m.5.200-M.S.634) gibi devletler ku-
rulmustur. Orta Arabistan’da kabile otoritesi ¢ergevesinde bir devlet, Kinde Devleti
(m.s. 480-529) kurulmugtur’’. Bu iilkelerden, Yemen’den ve ayn1 zamanda ticaret
yollar boyunca tiiccarlarin ge¢isinden, Arabistan’a, dis diinyadan bazi bilgiler ve
bu diinyanin kiiltiirii ulagti ve yine bu gevreden gelip bolgeye yerlesenler oldu. Bati
Arabistan’daki Hicaz vahalarinda Yahudi zanaatkarlar, tiiccarlar ve giftgiler, Orta
Arabistan’da Hiristiyan kesisler ve dénmeler vardi’®.

Bizans’in bélge {izerindeki etkisi Emevilerin fetih hareketleriyle gerilemistir.
Emevi genislemesinin siyasi agidan olumlu yankilar1 olmasina ragmen zamanla
sosyal agidan Emevi iktadarm: zaafa ufratan isyanlar ortaya ¢ikmistir. Miisliiman
toplumun artan biiytikliigi ve giicti Emevilerin lehine olmadi. Emevilerin merkezi
bolgesi Suriye imparatorluga katilan iilkeler zincirin zayif bir halkastyd. iran, Irak
ve Afrika’daki yeni kentlere benzemeyen Suriye kentleri islam’dan énce var olmus
ve hiikiimdarlarindan bagimsiz bir hayat siirmiislerdi. Hala Bizans’in elinde bulu-
nan, Araplar ile Bizanslilar arasmda ¢ikan savaslarin sik sik bozdugu yeni sinirin
Otesinde kalan Anadolu’dan kopmasi, bu bélgenin ticaretini kesintiye ugratmsti,
Miisliiman toplumunun ana giicii daha doguda yer aliyordu. Irak kentleri, Arap
yanimadasinin yam sira fran’dan gelen gécmenlerle gittikge biiyiiyordu. Bazi Arap-
larin toprak sahibi olarak yerlestikleri Gliney Irak’taki bereketli ve sulak topraklarin
zenginligi bu gé¢menleri cezp edebiliyordu. Yeni kentleri Suriyelilerden ¢ikinca
bolge, Araplarla doluydu ve buralarda yasayan Araplarin hayati, eski iran hakim

™ Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltirel Islam Tarihi, Istanbul 1995, s. 118, 159; Ahmet Celebi, s.

108-109.

" Ahmet Celebr, s. 110-111; Philip K. Hitti, s. 125,
" Albett Houtan, 4 History of The Arap Peoples, London 1991, s. 12-14.
" iks Ao Halab, Kitaba 'l Muhabber, Beyrut, Trz., s. 364-373; Harun Yildiz, s. 31.
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sunf, memurluga ve vergi tahsildarhgmna ¢ekildikge, zenginlestiler °. Yedinci yiizyi-
{1 baglarinda biraz gii¢ ve giiven kaybina ugrams bir diinya ile bu diinyanin sinirla-
ninda, kuzeydeki komsularla daha yakin iligki i¢inde ve onlarin kiltiiriine agik bir
bagka diinya bu arada var oluyordu. Bunlarin kesin bulusmasi o yiizyilin ortalarinda
gergeklesti. Biitiin Arap Yarnimadasini, Sasani topraklarinin tamamini, Bizans impa-
ratorlugu’nun Suriye ve Misir Eyaletlerini kapsayan yeni bir siyasal diizen kuruldu;
eski simirlanin yerine yeniler ortaya ¢ikti. Bu yeni diizende, hitkmeden grup sadece
imparatorluk halklarindan degil, Bati1 Arabistanli ve bilyiik 6lgiide Mekkeli Arap-
lardan olusuyorduso. Irak’in cografi bir merkez olmasi, kara ve deniz ulasim yolla-
rnin tizerinde bulunmasi, Abbasilerin ticareti tesvik etmesi ve sosyal gelismeler,
licarete olan ilginin artmasina ve ticari faaliyetlerin genislemesine yol ag¢ti. Ticari
faaliyet, bir yandan Uzak Doguya, Endiiliis’e ve Dogu Afrika’ya, bir yandan Rusya
ve Baltik havzasina, bir yandan da Hindistan’a, Cin’e ve Kore’ye kadar uzands®'.
I3u cografya’mn birgok ortak yonleri vardir. Hepsi de ¢6liin ekili araziyle birlestigi
sinir bolgesinde bulunup, en eski ¢aglardan itibaren daima gégebelerin tehditlerine
maruz karsilasmuslardir. En 6nemlilerinden bazilari, Mistr ile Irak, ticaret anayollan
ve en eski ¢aglardan beri merkezi devletlerin kuruldugu yerler olan bilyiik nehirlerin
suladigy vadilerdir. Hemen hepsi, aslmda aymi sosyal diizene ve idareci siniflara
sahip ziraat iilkeleridir. Bununla beraber, s6z konusu boélgeler birbirinden ayn ola-
rak gesitli zamanlarda, farkli yollar ve diizeyde Avrupa tesirine maruz kaldiklarin-
dan, her birinin dig goriiniigii ve hatta sosyal gergekleri birbirinden farklilik arz
ctmektedir.

Arabistan’dan baska, hepsi biiyiik fetihler neticesinde Araplik ve Islamiyet’e
mal edilmistir. Hepsi de aym biyiik dil, din ve medeniyet mirasina tevariis etmig-
lerdir. Fakat, dil, din, kiiltiir ve sosyal gelenekte bir¢ok yerel farkliliklar goriiliir.
Uzun ayriliklar ve genis mesafeler, Araplar’in gesitli yerli kiiltiirlerle kaynagsarak,
ortak gelenekten farkli, bazen Misir’da oldugu gibi pek eski bir yerel milli suurla da
beslenen, saglam bolgesel kiiltiirler meydana getirmelerine sebep olmustur. Tama-
men hakimiyet altina alinan kavimlerin yam sira, Irak’ta gesitli etnik gruplar, Kuzey
Afrika’da Berberiler veya Liibnan’da Maruniler,”> Misir’da Koptlar gibi, fatihlerin
dili ve dinini yahut ikisini reddedenler, farkli bolgelerde, Araplar arasinda yagamak-
ta devam ede gelmislerdi. Bizzat Islamiyet i¢inde, bazen daha 6nceden mevcut

1]
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itikatlarin etkisi altinda, yeni mezhepler dogmus ve boylece Irak’ta Siiler ve Yezi-
diler, Suriye ve Liibnan’da Diirziler, Yemen’de Zeydiler, Isma’ililer,® Irak, Suriye,
Bahreyn’de Karmatiler ortaya g¢ikti. Bu kiiltiirlerin etkisi kadar 6nemli olan baska
bir hususta hareketin destek altifn bolgedir. Cogu kez fikirler, farkli muhitlerde
degisik bigimde tecelli eder; hatta aym fikirlerin, degisik sosyal g¢evrelerde, gok
farkli yapilar kazandiklan gériiliir. islam dininin degismez inang esaslarinm, diin-
yevi ve uhrevi hayatla ilgili gériislerinin farkli degerlendirmeleri, Arabistan Yar-
madasinda Selefiyye, Iran’da $ia, Babiyye, Yemen ve Afrika’da Hariciyye, Hindis-
tan’da Ahmediyye** ve yukarida bahsettigimiz gruplar hep bu olgunun etkisi ile
ortaya ¢ikmislardi.

Cografya’nmin degismesi s6z konusu olmadif: igin tarih ve medeniyetin meyda-
na gelisinde® cografyamn etkisi g6z ardi edilemez bir gergekliktir. Konumuz olan
Karmati Hareketinin misyonerleri olan dailerin, farkli bolgelerde degisik tarzda
propaganda yapmis olmalar bu etkiyi ag¢ikga ortaya koymaktadir.

b. Felsefi Arka Plan
1. Gnostizm

Gnostizm, Islam hakimiyeti 6ncesinde Ortadogu’nun birgok bolgesinde hakim
olan bir gelenek idi. Gnostizmin tam anlamiyla bir tarifini yapabilmek zordur. Ge-
nellikle Gnostikler; gnostizm ile ilgili tanr1, alem, insan, kurtulus ve bilgi gibi temel
konularda kendine has agiklamalar getirmislerdir®. Kavramin vahiy veya sir bag-
lantis1 ile sezilmesi olarak algilandigi kabul edilir. Bu anlayis; bir din gergevesi
iginde, inang yerine, bilgiyi gegiren 6gretidir. Inang yerine gegen bilgi, aragtirmaya
dayali bir bilgelik yerine, hakikate dayali bir bilgeliktir. Tanri’nm kisiye Tann’yla
birlesme ve Tanri’min dogasma, 6ziinii kavrama olanagi veren gizemli bir aydin-
lanmanin ortaya gikis1 olarak kabul edilir®’. Koken olarak Gnose Yunanca bir keli-
me olup “bilgi” anlamina gelmektedir®. Fakat bu bilgi, daha ¢ok “Marifet”olup,
ilmf bilgiden ayrilir. Buna “Arifane” bilgi, “Dini sirlanin yiice bilgisi” veya “Gizli
ve vahy ile ilham edilmis” bilgi denebilecek karakterdedir. Ciinkii bu sahsi ve mis-

Bernard Lewis, Tarihte Araplar, ¢ev. Hakki Dursun Yildiz, Istanbul 2000, s. 33.

8 Sabri Hizmetli, s. 657.

¥ Mustafa Oztiirk, Tarih Felsefesi, Elazig 1999, s. 126.

Sinasi Gindiiz, Mitoloji ile Inang¢ Arasinda Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar,
Samsun 1998, s. 46.

Ahmet Cevizci, Pradigma Felsefe Sozligii, istanbul 1999, s. 382.

G. Quisel, “Gnosticism from its Orjins to the Midddle Age” The Encylopedia of Religion, vol.
V, New York 1987, s. 567.
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tik bir bilgi olup segkin ve mistik tabiath insanlara mahsustur, yahut tabiat-iistiidiir.
Gnostik de “Arif” kimse demektir’. Bu anlamiyla entelektiiel seviye bakimindan
gelismis inang sahiplerinin sahip oldugu yiiksek dini ve felsefi gergeklerin bilgisi
anlaminda kullamlmigtir. Gnosis dini sirlarin bilgi ve suurunun etkin oldugu bir
antikite akimim ifade etmek i¢in de kullamlmstir™.

Tarihi gegmisi m.6. V. ve IV. yy’lardan itibaren gesitli Ortadogu toplumlarinca
yaygin bir sekilde temsil edilen dini-felsefi bir akimdir. Inang veya mezhep tarzin-
dan ziyade mehdi inamg1 gibi birgok dini gelenek igerisinde dogal bir gelisim ya da
kiiltiirel etkilesim sonucu olusan bir temayiil olarak diisiiniilmiigtiir”’. “Irfaniye”
mezhebi denen bu yan felsefi cereyan, 1.-1I. asirlarda Yunan felsefesinin, bilhassa
Eflatun ve Yeni Eflatuncu felsefelerin Hiristiyanlifa uygun ve yardimct bir anlayis
haline getirilmesinden meydana gelmistir’’. Bu sekliyle Gnostizm, ya tamanuyla
gnostik karakter tagiyan dinler ya da gesitli dini gelenekler igerisinde yer alan inang,
diisiince ve ritiieller seklinde milattan 6nceki dénemlerden itibaren Ortadofu’da
olduk¢a yayginlasan akim, Suriye, Mezopotamya, Misir, Filistin, Urdiin ve Anado-
lw’da islam hakimiyeti 6ncesi désnemde yagayan yerli halkin inang ve diigiince yapi-
s1 incelendiginde biitiin bu yérelerde gesitli gnostik akimlarin, hakim unsur oldugu
anlagthr. II. yy’dan itibaren Giiney Mezopotamya’da varlifini siirdiiren ve dnemin-
den dolay1 Kur’an’da ii¢ yerde ismi amilan Sabiilik bastan sona gnostizmi temsil
eden bir akim olarak kabul edilir. III. yiizyilin sonlarindan itibaren giiney iran, Me-
zopotamya, Suriye, Anadolu ve Kuzey Afrika’da olduk¢a yayginlasti. IV. yiizyildan
itibaren birgok yerde Huristiyanhigin en giiglii rakibi haline geldi. Islam Hakimiyeti
oncesi Ortadogu’da Hiristiyanhk ve Yahudiligin heretik mezhepleri olarak bilinen
Elkesailer, Valentianlar,” Setianlar, Magariler, Qugqiler, Esseniler, Simoncular,”
Bardaysanlar, Edessa (Urfa) okulu® ve Iskenderiye’deki Grek okullan, Nisibis ve
Cundigapur okulu®® gibi bircok gnostik inang ve ogretilere agirh bir sekilde yer
veren akimlar mevcuttu, Bunlardan baska Hermetikler, ¢esitli sir dinleri mensupla-

¥ S. Hayri Bolay, s. 122.

D. Dagober Runes, Dictinonary of Philosophy, Lowa 1956, s. 117; G. Quispel, s. 567.
. ' Sinasi Giindiiz, s. 46.

%2 8. Hayri Bolay, s. 122.

W. Barthold, Islam Medeniyeti, F. Kopriilii izahlar ve Diizeltmeler, Ankara 1940, s. 82.
Orhan Hangerlioglu, Felsefe Tarihi Ansiklopedisi, 11, s. 310; Sinasi Giindlz, s. 46, 47.
De Goeje, Carmathes Du Bahreyn Et Les Fatimides, Leiden 1886, s. 13.

G. E. Von Grune Baum, s. 31.
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n,”” Yahudilik ve Hiristiyanlik igerinde yer alan gesitli mistik hareketler de gnostik
inang, 6greti ve hayat tarzini yansitmakta idiler”®. Bu gruplar bir bakima Ortado-
gu’da yasayan toplumlarin ortak paydasi haline gelmistir. Gnostizm yalmzca Orta-
dogu’da yer edinmemis aym zamanda VIII. yiizyilda Uygurlarin resmi dini haline
gelen Mani inancinin yayildig: bélgelerde de etkisini gdstermistir. Maniheizm inan-
cmin gnostik inang ve 6gretileri temsil eden bir gelenegi olusu, bunda etkli olmusg-
tur”. Gnostizm Ogretisinin arka plaminda teslis, tecessiim ve insanligin kurtulusu
gibi meseleler vardir. Bu yapistyla Hiristiyanlarca sapiklik sayilmistir. Ciinkii
gnostikler, sahip olduklan tabiat-tstii bilgiden dolayi, dini nasslarin gnostik bir
tefsiri yapildiktan sonra inanilmasini ileri siirmiiglerdir. Boylelikle onlar, Hiristiyan
kilisesinin aksine, sahsi ve mistik bilgiyi nassdan iistiin tutmuslardir. Saf iman ko-
nusu olan nasslarin, felsefe ile miinasebetinden, iman-bilgi iliskisinden dogan bu
cereyan, aslinda diialist bir anlayisa sahiptir. Zira ilahi alemle fena kabul ettikleri bu
alemi zit kabul ederler. Gokten diismiis olan ruhun bedende mahpus kaldigina, 6li-
miin onun kurtulusu olduguna ve béylece semavi vatanina dénecegine, yedi kat gok
kapisinin mevcudiyetine, semavi vatana déniigiin bu kapilardan gegilerek olacagina,
ilahi kurtaricinin da insanlar1 kurtarmak igin aym kapilardan gegerek gokten inece-
gine inanmuglar.

Gnostikler cismani hagri kabul etmezler. Maddi hayatin, kétiliikklerinin devam
edip gideceginden evlenmeyi ve ¢ocuk sahibi olmayi tavsiye etmezler. Sudur naza-
riyesine inanurlar. [lahi hayatin esrarina, bir siiluk ile erisebilecegini, Allah’mn insan-
lar tarafindan goriilecegini kabul ederler. Insanin kurtulugunu bir mit olarak goriir-
ler. Bu nedenle Zithd hayatini tavsiye ederler'®. Gnostiklerin 6gretileri genel bir
gerceve igersinde ele alacak olursak madde-mana, aydinlik-karanlik, ruh-beden ve
diinya-6te diinya gibi degerler arasinda var olduguna inanilan kati bir diializm var-
dir. Gnostikler makro planda alemi ikiye ayirmaktadirlar: Isik ve karanhk alemi.
Isik veya nur diye isimlendirilen alem; iyiligi, hakikat ve gergegi temsil ederken
karanlik ve zulmet alemi; kotiiliigi, yalam ve gergek olmayani temsil ettigine ina-
mlmakta idi. Istk ve karanhk alemi arasinda bitmek tiikkenmek bilmeyen bir miica-

*7 Sir Dinleri hakkinda genis bilgi igin bkz., Mehmet Celik, “Sir Dinleri” ATUIFD., S. 8, Erzurum
1988, s. 213-221; $inasi Giindiiz, Pavius Hiristiyanhgin Mimari, Ankara 2001, s. 101-119.

% Hiristiyan inancinda Gnostizm igin bkz. Sinasi Giindiiz, Pavius Hiristiyanhigin Mimari, s. 101-
119. '

® Sinasi Giindilz, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazlar,
Samsun 1998, s. 46-47.

'S, Hayri Bolay, s. 122-123.
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dele ve ¢ekisme vardir'”

. Madde ve maddi olan her sey, kotiilikk alemine ait olandir
ve kotiidiir. Ruh ve ruhsal olan varliklar ise 151k alemine aittir ve yapisi itibariyle
iyidir. Isik ve zulmet alemi arasindaki miicadeleyi kazanacak olan 151k alemidir.
Ciinkii iyiligin istiin gelmesi dogasinda vardir. Mikro hayati temsil eden insan ag1-
sindan degerlendirirsek, iyilik alemine ait olan ruhsal varhgma deger vermek ve
kétiiliige ait olan bedenin istek ve arzulari demek olan maddi unsurlara boyun eg-
memektir. Varlik itibariyle kétii olan bu diinya ve diinyevi seyleri terk etmek, 151k
ve 1yiligin timsali olan ruha ve ruhsal aydinlanmaya kulak vermenin gerekliligine
inamlmlstlrwz.

Genis bir alanda etkisi olan gnostizm’in Ortadogu’da ortaya ¢ikmus birgok ha-
reketi, fikri agidan etkilemis hatta bazi fikirleriyle bu hareketlerin doktrinlerinin
temelini olusturmus oldugu diisiiniilebilir. Gnostizm’in etkili oldugu bolgelerin,
{slam hakimiyetine girmesiyle yoredeki insanlarin biiyiik boliimii Islam’1 benimse-
miglerdir. islamn benimseyen bu kitleler islam &ncesi kiiltiirleriyle yeni inanglari
arasinda zaman zaman baglantilar kurmaya ¢alistilar. Bu inanglan, ritilelleri uzlag-
tirma ¢abalari bilingli veya bilingsiz bir gayretin sonucu olarak ortaya ¢ikti. Bizi
ilgilendiren béliimii, bu yeni Islam’1 algilama tarzi, toplumun tiimiinde aym yanki-
yt uyandirmamis olmasidir. Olusan farkhliklar toplumu meydana getiren sosyal
gruplan birbirinden uzaklagtirmustir. Merkezi otoriteye, resmi ideolojiye kars: alter-
natif hareketlerin olugmasim sagladi. Olusan bu hareketler i¢inde ihtilal karakterine
sahip mezhepler de olmustur.

Ortagag Islam diinyasindaki fikir hareketleri Ortadogu’nun bu alt kiiltiiriinden
basta astroloji, simya ve tilsim-gizem konulardan etkilenmislerdir'®. islam diinya-
sim Ozellikle Abbasi Devletini, Tolunogullarim, Gaznelileri, Sacogullanini, Selguk-
lularnt bagta olmak iizere birgok devleti ve hanedam ugrastumig ve saldinlariyla
halki bezdirmiglerdir.

2. Yeni Eflatunculuk

Antik¢ag sonlarinda felsefeye dayanarak dini bir diinya goriisii gelistirme de-
nemelerinden ilki olan Yeni-Platonculuk, kendisinden sonraki gelismelere de biiyiik

19! Fazlur Rahman, /slam, Ankara 1992, s. 198; Sinasi Giindiiz, s. 47-48.

102 Sinasi Giindiiz, s. 47-48; Maniheizm ve Tiirkler arasinda yayilmasi igin bkz. A. Yagar Ocak,

Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Istanbul 1983, s. 51-56.

19 Louts Massignon, Essay on the Orijins of Technical Language of Islamic Mysticism, Notre
Dame, Indiana trz., s. 37; Bertold Spuler, The Age of The Caliphs, Markus Wicner Publishers,

1995,s. 68.
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etkisi olmugtur. Bu ¢igir, bat1 ve dogu mistizminin bashca kaynaklarindan olmus-
104
tur .

Bu felsefenin kurucusu Platinos’tur (203-270). Plotinos felsefesini Platon’a
(Eflatun) dayanarak agiklamaya deger verir; kendi diisiincelerini hep Platon’un
yapitlarindaki bir yere dayatarak yorumlamay: dener'®. Platon felsefesine gok siki
baghligindan, baglatmis oldugu ¢igirda Yeni-Platonculuk adim  almistir'®.
Plotinos’un felsefesi, Eflatun’un ideler nazariyesine dayanarak ortaya atti1 mistik
bir felsefedir. Bu felsefe Stoact ve Epikiircii materyalist felsefeye kars1 gikis ve
Eflatun’un idealist felsefesine bir déniis olarak kabul edilir. Plotinos’in mistik anla-
yis1 monist, panteist ve suduru esas olan bir felsefedir. Esas hususiyeti de her tiirlii
materyalist anlayisa tam cephe almg olmasidir'®”.

Yeni-Eflatuncu anlay1s, Yeni-Eflatuncu okullar aracigiyla Ortagag Islam ve Hi-
ristiyan diisiincesine etki etmistir. Bu okullarin ilki Plotinos’un kendi okuludur. Bu
okulun temsilciligini, Plotinos’un &liimiinden sonra, Porphyrios yapmustir. Ikincisi
Yeni-Eflatuncu okul, Porphyrios’un grencisi Lamblikhos tarafindan kurulmus olan
Suriye okuludur. Bu okul temel olarak Tanri’dan baslayan tiiriim siireci iginde yer
alan varliklann sayisim arttirmig, dini 6Zelere biraz agirhk vermistir. Daha sonraki
donemin 6nem tasiyan diger Yeni-Eflatuncu okullari, Proklos olan Atina okulu ile
iskenderiye okulu'® islam diisiincesini 6nemli bir sekilde etkilemistir. Yeni-
Eflatuncu anlayisin ilkeleri ve temsilcileri dzetlersek, Plotinos’e gére, diinyanin ulvi
kaynagy “Bir” dir. O, ¢okluktan uzak, degismemis, baskalagmarmus, sirf birlik ve
vahdettir. Bu “Bir” herhangi bir manada suurlu degildir. O, yalmzca alemin biricik
kaynag1 ve kendisine duyulan istiyakin gayesidir. Alem, ondan figkinir, akar ve ruh
tekrar ona dénmeyi arzular. Plotinos’un panteistik anlayisi teist yaratihis anlayiginin
ziddidir. Buna ragmen bu felsefe yaratiligi kabul eden Hiristiyanlifa girmis ve Saint
Augustin zamaninda Hiristiyanliin temel felsefesi olmustur. Ciinkii S. Augustin

% De Lacy O’leary, Islam Diigiincesi ve Tarihteki Yeri, Ankara 1959, s. 6-7, 10-11, 63; F. Kép-
rillii, Tiirk Edebiyatinda llk Mutasavviflar, Ankara 1984, s. 306; Giilniihal Kbken, Ortagagda
Egitim Felsefesi, Istanbul 2001, s. 26.

% A. Adnan Adivar, Tarik Boyunca llim ve Din, Istanbul 2000, s. 57; Mehmet S. Aydin, Alemden
Allah’a, Istanbul 2001, s. 38.

1% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul 1985, s. 131; Frank Thilly, Felsefe Tarihi, ¢ev. ibra-
him Sener, Istanbul 1995, s. 177.

7S Hayri Bolay, s. 319.

' Ahmet Cevizei, Paradigma Felsefe Sézhigii, istanbul 1999, s. 930; Ayrica Iskenderiye kittiip-
hancsi hakkinda bkz. Mehmet Celik, “Stiryani Kaynaklarina Gore Imparator Marcian’in
Iskendenyye Kattiphanesini Yaktirmasy,” Firat Un. Sos. Bil. Derg., X,’S. 1, s. 51-04.
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Sudur’a dayanarak Baba-Ogul miinasebeti ve Tanri’mn Hz. [sa’ya hululii inancim
felsefi bir temele oturtabiliyordu. Plotinos’e gére “Bir” den su ii¢ varlik sudur eder:

a) Akl ve zeka (Bu varhk zaman ve mekan ustiidiir)

b) Ruh (Akildan sudur eder, bu da ferdi varhiklarin ruhu olmayip alemin ruhu-
dur).

¢) Madde (Bu da ruhtan sudur eder, madde ve madde alemi sirf yokluktur, va-
sifs1z ve belirsiz bir seydir).

Piramidin zirvesindeki en yiiksek noktaya; “Bir”e tecriibe ve akil yoluyla de-
gil, mistik bir vecd yoluyla ulagir. Plotinos’un bu sudurcu hiyerargisinde insanin
belli bir mertebesi vardir'®. insan fert halini alinca, artik, kiillilik vasfint kaybe-
der. Insamin mistik vecd yoluyla Bir’i bilip kavrayist ve “Bir” ile ittihata yiikselisi
miimkiindiir. Plotinos béyle bir ittihad1 kendisinin bir kag defa ger¢eklestirdigini
belirtir. Bir’i (Allah’1) bilmek cezbe ile bilinmekle beraber, bu bilgi seklin bilgisi
degildir.

Plotinos’un Roma’da kurdugu bu felsefe, Jamblikos (6.330) ile Suriye’de,
Procles tarafindan da Atina’da bir okul halinde temsil edilmistir. Bu sonuncusu 529
yilina kadar devam etmistir. Yeni Eflatuncu felsefe Hiristiyan ve Islam diinyasinda
tasavvufun felsefi bir muhteva kazanmasinda tesirli olmustur. Yeni Eflatunculuk
bir varhk ve bilgi nazariyesi olmaktan ¢ok mistik bir hukuk ve devlet felsefesi ola-
rak kabul edilir''®. Eski Yunan felsefesi kaynaklan ve Yeni-Eflatunculuk diisiincesi
Islam felsefesi, kelam ve tasavvuf gibi alanlarda yapilan birgok ¢alismaya ilham
kaynagi oldu'''. islam diinyasi, ilk kriziyle Mutezile’nin akilc: faaliyetleri ve soy-
lemleri karsilagmigtir. Bu kriz Eg’ari’nin Islam akidesini formiile etmesiyle gideril-
migtir. ikinci kriz ise, Islam akide sistemine Yeni-Eflatunculuk rengine biiriinmiis
Aristoculuk’un meydan okuyusuna dayanan akile1 mistik Islam filozoflan ile karg:-
lastiginda yaganmugtir, Bu meydan okuyusta, Yunan felsefesini, Yunan mantig ile
reddeden ama Siinni Islam igerisinde cevap veren Gazali olmustur''?. Helenistik
kiiltiir ile Yeni Eflatuncu filozoflann fikirlerinin etkisiyle imam-Mehdi karizmatik
bir lider olarak yorumlanmgtir. Teokratik yapinin ilantyla askeri ve radikal politik
davrams: destekleyen Sia gevrelerinde yeni bir yapt olustu. 3/9. yiizyilin ortalarinda
Abbasi halifeligindeki par¢alanmalar donemindeki sosyal hosnutsuzluklan dillendi-

'® A. Adnan Adivar, s. 57; De Lacy O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev Hiiseyin
Yurdaydin-Yagar Kutluay, Ankara 1959, s. 6, 10-11, Mehmet S. Aydin, s. 35.

'S, Hayri Bolay, s. 319-320.

" Sinasi Giindiiz, s. 45.

"2 Eazlur Rahman, Islami Yenilenme, Ankara 2000, s. 120.
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ren gruplar da bu kiiltiirel yapidan etkilendiler'"”. Sudur nazariyesi ve gizemli i-
nanglar mecazi boyutlarda yorumlanarak islam diinyasindaki hareketleri etkiledi'"*.
Ozellikle Karmati-isma’ili hareketi biitiin unsurlariyla bu tiir hareketlerden etkile-
mistir.

3. Hermetizim

Eski Misir’in dinsel-gizemsel 6gretisidir. Eski Misir’in ii¢ biiyiik tanrisindan
biri olan Toth’un yapitlarina kadar uzanan dinsel-gizemsel 6gretilerinin biitiiniine
Hermesgilik ya da Hermetik felsefe adi verilir'"*. Felsefe, dini inanglarin entelektiiel
yorumu olarak goriildii ve dogunun biiyiik dinleri, sahip olduklarnt manevi diinya ve
aym derecede goériinmez dleme dair giiglii duygu ve tutkulariyla birlikte, kisa za-
manda felsefl diisiincelere damgasint vurmustur. “Hermetik yazilar” olarak bilinen
dini felsefi tartigmalar, felsefe ve pagan dinlerinin uzlastirilmasina dair ¢abalarn bir
6megi olarak kabul edilebilir. O halde, diigiince sistemleri ve inanglan birbirine
kanigtirma sanati, Araplardan 6nce de bilinmekte idi. Fakat uzlastirma hareketleri
gec donem Helenistik siirecin egemen 6zelligi oldugu kesindir. Grek felsefesi Arap-
¢a’ya terciime edildiginde bu siirece ait eserlerin biiyiik boliimii, bu eserler arasinda
bulunmaktaydi. Aristoteles’in Teolojisi (Esuliicya Aristoteles), el-Izahfi'l-hayri’l-
mahz ve Hermetik Yazilar isimli eserler bunlarin tipik drnekleridir.

Islam felsefesi ve tasavvufu, insanlik diisiincesinin son derece eklektik karak-
terli bir tarz olarak kabul edilir. Felsefe, kelam ve bunlardan daha az olmamak iizere
ibnii’l-Arabi ve Halepli Siihreverdi gibilerin temsil ettigi teosofik sufi literatiirdeki
biitiin Islam diisiincesi, bu eklektiszmi izhar eder. Heniiz islam diisiincesinin ana
akiminm, neden ve nasil bu girisik yapida olustugunun agik cevabi verilmis degil-
dir. Bu yapida, Eflatun’un, Aristoteles’in, Stoacilarin, Yahudi Philon’un, Hiristiyan
kilisesinin Katolik diisiiniirlerinin, Gnostiklerin ve Yeni Eflatuncularin fikirleri bir
tek potada toplanmis ve olagandis1 bir durumda birbirine katistinimustir. {lk zaman-
lardan itibaren Islam diinyasinda bilinmekte olan bu gibi metinlerden islim diisiin-
cesinin eklektik karakteri hakkinda bir agiklama getirebilir. islam felsefecileri ken-
dilerini Islam inanglarla Grek felsefesi adi altinda kendisine ulasan rasyonel spekii-
lasyonlan uzlagtirma gorevi ile mes’ul tutmustur. Bunlar ister sahih anlamda Grek
ditgiinceleri olsun, ister Iran veya Misir kaynakli Grek diisiinceleri veya bunlarin

' ystvan Hainal, “The Background Motives of the Qarmati Policy’in Bahrain™ The Arabist
Budapest Studies in Arabic 8. Budapeste 1994, s. 9
™M Betiand Russell, Batr Felsefest Tarihi-Orta Cag, (gev. Erol Esengay), fzmir 2001, s. 162.

U Orhan Hangetiopla, < 810, Alnet Cevized, Paradigma Felsefe Soziigi, Istanbu) 1999, 5 413,
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hepsinin ve baska unsiirlann bir kansimi olsun ayn1d1r“6. Fakat higbir kaynak,
Miisliiman diisiiniiriin kalbine, Hermetik Yazilar diye bilinen felsefi dini diigiincele-
rin kansimindan daha fazla tesir etmemistir. Hermetik kiiltiir Islam diinyasina
Harraniler ve Sabiiler aracilipiylada girmistir. Bu a¢idan Harraniler ve Sabiiler
ortagag Islam diisiince tarihinde apayn bir 6neme hazidir.

4. Harraniler ve Sabiiler

Sabiilik ve Harran’in gizemli inanglan Ortagag Islam diisiince hayatinda énem-
li bir 6neme sahiptir. Sabiilik olduk¢a karmasik bir yapiya sahiptir. Sabii gelenegi
birbirine zit gibi gériinen pek ¢ok kiiltiirel unsuru bir arada bulundurur. Sabiiligi bu
manada bir tasnife tabi tutmak gerekirse 1-Mandeenler yahut Subbalar 2-Harran
Sabiileri. Birincisi Mezopotamya’da Mecusilik ve Hiristiyanhkla tanigmis bir ina-
mstir. ikincisi, daha ¢ok eski Babil dininden etkilenmis olan ay ve yildizlar kutsa-
yan putperestlige yakin bir inamstir''’. Cevre bolgelerdeki felsefi kiiltiirlerden de
etkilenmistir. Basta Hermes Trismegistus’a izafe edilen yazilar gelmektedir.
Hermes Trismegistus’a izafe edilen yazilar, bu yazilarmn ilk olarak yazilmis oldugu
iskenderiye’nin diginda skolastik asirlarda olgunlagsmaya devam etmistir''®. Bu
eserler, altinci asirdan sonra Helenistik diinyadaki énemlerini yitirince, Harran seh-
rinin entelektiiel hayatimin canli bir kesimini olusturmaya devam etmislerdi. Bu
sehrin pagan dini, h. II. asra kadar hayatiyetini siirdiirmiistiir. Grekler Harran"1
“Ellenopolis” diye isimlendirmislerdi'"® ve Edward Browne, Abbasi halifeliginin
cgemenligi altinda yasayan hicbir millet, Harran paganlan1 kadar Miisliimanlara
Greklerin biitiin bilgi ve hikmetlerini §gretmemis oldugunu belirtmektedir. Bunlann
¢ogu, fizik¢i, astronomi bilgini, matematikgi, geometrici ve filozof olarak 6nemli

mevkiler ve statiiler elde ettiklerini belirtir'?°.

Me’mun’un halifeligi siiresince Harranlilarin gizemli dini hakkinda ¢ok az sey
bilinmektedir. Bu din, aym zamanda muasirlan tarafindan “Sabiilik” olarak isim-

"' Ebu’l Ala Afifi, Islam Diigiincesi Uzerine Makaleler, Istanbul 2000, s. 106.

" Sinasi Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, Ankara 1995, s. 10; Bahriye Ugok, Islam‘dan Dénen-
ler ve Yalanci Peygamberler, Istanbul 1996, s. 27;B. Cara De Vaux, “Sabiiler”, /4., X, [stanbul
1986, s. 9-10; Ekinci, s. 23-30.

'"® Giinay Tumer, Biruni’ye Gore Dinler ve Islam Dini, Ankara 1975, s. 175.

""® Harran kentine verilen adlar icin bkz. Ramazan Sesen, Harran Tarihi, Ankara 1993, s. 3-6.

12 Edward Brown, Literary History of Persia, New York 1956, s. 302-306; Abdullah Ekinci, //I-
XII yiizyillar Arasinda Urfa ve (evresinde Dini ve Fikri Hayat, s. 23-30.
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lendirilmisti'>'. Vasit ve Basra siurlarinda yasamis olan Sabiilerle —ki bunlar
Mandeanlar-Harranli Sabiilerle ayr1 kabul edilmigtir. Harranli Sabiiler, Mezopo-
tamya bolgesinin Kadim Suriyeli paganlarinin bir kismindan ibaretti. Bu insanlarin
Me’miin ile karsilasmas: tarihi, miisliman diinyada Hermetik felsefenin etkilerine
bir dlgiide 151k tutar. Aynr zamanda bu tarih, felsefesinin nasil dine déniistip, Arap¢a
konusan Harranli ve Bagdath bilginler araciligiyla da bunun Islam diisiincesine
sirayet ettigini gosterir'>>. Ebu Yusuf isa el-Katii isimli bir Hiristiyan, el-Kesf en
mezahibi’l-Harraniyyin el-ma’rufine fi asrina bi’s-sabaiyye diye isimlendirdigi
eserinde, Bizans bolgelerine kars1 yapilan askeri bir operasyonda kendisine dostluk
mesajt getiren bir grup insam kabul ettigini aktarmaktadir. Bu insanlarin arasinda,
stk1 ve giivenli elbiseler giymis, saglarim uzatmis Harranhlar da bulunmaktaydi'®.
Halife Me’miin, onlarin bu garip gériiniimlerini yadirgamms ve kendilerine Hiristi-
yan, Yahudi veya biiyiicii olup olmadiklarini sormus, onlar ise, kendilerinin “Har-
ranl1” olduklarni belirtmislerdir. Bunun ardindan, bir Peygamberleri ve okuduklan
kutsal kitaplan olup olmadigm sormugtur. Olumsuz cevap iizerine: Halife Me’mun
sOyle demistir: “O halde siz, sapik ve putperest kimseler olmalisimz; sizin kanimz
helaldir. Sizler, Islam’1 veya Allah’mn kitabinda bahsettigi her hangi bir dini segme-
lisiniz aksi halde oldiiriiliirsiiniiz” demis. Bunun iizerine bazi Harranhlar, ya Miis-
liman veya Huristiyan olmuslar, bir kisim ise atalanindan kalan kadim dinlerini terk
etmeyi reddedip, kendilerini Kutsal kitaba baglamak i¢in Kur’an’da zikredilen her-
hangi bir din adi1 ve takipgileri olduklarini iddia ettikleri bir peygamber bulmaya
calismuslardir. Bu insanlar, bir miisliiman fakihin 6nerisiyle kendilerini “Sabiiler”

diye isimlendirmislerdi. Bu isim, o zamana kadar Harran’da duyulmams bir isim-
di'*.

Halife Me’mun, sefer esnasinda vefat ettii i¢in geri dénemedi. Fakat Harran
miisrikleri, kendilerini “Sabiiler” olarak isimlendirerek, biitiin zamanlarda Miislii-
manlardan giiven iginde olmugslardir. Uzun yillar siiresinde gizlilik ig¢inde kalan
dinlerini, artik agtkg¢a ilan etmislerdi. Harranllar, bu gizlilige son vermek isteme-
dikleri fakat kutsal bir kitap ve peygamber ismi bulmanin giigliigiinii diisiindiikleri
goriilmektedir. Onlar, dini 6gretilerinin Hermetik yazilarda bulundugunu ve pey-
gamberlerinin de bu eserlerde zikredilen Hermes Trismegistus ve Agathodaimon

2! Francis E. Peters, " Hermes and Harran” Intellectual Studies on Islam,ed. Michel M.
Mazzaouni and Vera B. Moreen, Universty of Utah Press, Utah, s. 194-195.

"2 Makdisi, Kitabu I-Bed i vet-Tarih, IV, Paris 1903, s. 22.

' Nakleden Francis E. Peters, s. 194.

' Massignon, Hallac, 1, s. 198-200; Gilnay Tiimer, s. 126.
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oldugunu beyan etmislerdi. Bundan boyle Harran’daki gruplar, Miisliman yazarlar
tarafindan Hermetikler olarak isimlendirilmeyip, “Sabiiler” olarak isimlendirilmis-
lerdir. Bununla beraber, bu sapik-Sabiiler hakkmda Arapga metinlerde buldugumuz
bilgilerin ¢ogu, bu insanlart Hermes ve Hermetik literatiir ile iliskilendirmistirlzs.
Hicri IIL. asirda Harran dini, bazi Helenist ve Fars kaynakli unsirlarla kangsti. Bu
din, teorik bir doktrinden ¢ok bir kiilt haline geldi. Hermetik yazilarin bu dinin kut-
sal metinlerinin bir kismim olugturup olusturmadigim tam olarak bilmemekle birlik-
te bu tarihte Harran’in “Sabiileri” diye adlandinlan kimseler, Hermetik literatiire
oldukea asina idiler. Gerek Grek asillarinda gerekse de Arapga’ya terciime edildik-
leri Siiryani gevirileri halindeki bu yazilar, o zaman yazilmis ve islam diinyasinin
bu boliimiinde biiyiik dl¢lide yayilmiglard:'.

Harranhlarin etkinligi, dindaslan tarafindan diglanan Sabit b. Kurra (61.288)
onciiliigiinde Bagdat’a gidip, Mutasim’in izniyle orada yeni bir okul kurdurmasiyla
en ileri bir noktaya ulasti. Grek okullarinda biitiin ilgilerini yitiren Hermetik eserler,
bu dénemden hicri 5. asrin sonuna kadar Bagdat’ta yagamaya devam etmistir. Sabit
b. Kurra ve oglu Sinan egitimli bilim adam ve dusiiniirleri, Hermetik yazilarin
Arapga’ya terciime edilisinde ve bu eserlerdeki temel diisiincelerin yayilmasinda
gorev iistlendiler. Sabit’in eserleri hakkindaki biitiin bilgimiz, Geometri iizerindeki
kisa denemelerden ibéret gahsmalardir'’.

Hermetik literatiir, Bagdat ve Harran gibi bu iki bilim merkezinden hicri II. asir
gibi ilk doénemlerden itibaren Islamn diinyasna yayilmusti. ibn Sina, Ibn Tufeyl,
Sithreverdi ve ibnii’l-Arabi gibi diisiiniirler ortaya ¢ikinca, Hermetik diisiinceler
unsurlarim aldiklan kaynaklardan islam diistincesi iginde asimile edildiler'®. ibn
Teymiyye, Ibn Arabi ve onun énemli bir takipgisi olan Afifeddin et-Tilemsani’yi
Karmatiler’e benzediklerini belirtir. Ozellikle Onlarin Ittahadiyye (Allah’in insanla
birlesmis olduguna inananlar)’den olduklant sdylenir. Dolayisiyla onun nazarinda
her ikisi de Zindiktir'?’. Bu ciimleden Hermetikler ile Karmatiler arasindaki baglan-

13 Ebul Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, Istanbul 2000, s. 107 ; Abdullah Ekinci, s.
42, .

126 5. M. Stern, Studies In Early Isma’ilism, Leiden 1983, s. 33; Ebu’l ala Afifi, s. 113.

27 Genig bilgi igin bkz. S. M. Stern, s. 33-34; Ramazan Sesen, Selahaddin Eyyubi ve Devlet,
Istanbul 1987, s. 321; Aydin Saygili, “Ibn Kurra’mn Pisagor Terimleri Tammi, Ayasofya Mii-
zesi Kiitiip. 4832 kayithi Esre ve Terc. Belleten, XX1I, Ankara 1958, s. 85-88; Abdullah Ekin-
ci, s. 103.

1% Ebu’l ala Afifi, s. 114.

1 fbn Teymiyye Kiilliyati, 11, Istanbul 1987, s. 141, 163-165, 198-199; Ahmet Yagar Ocak, (s
manh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, fstanbul 1999, s. 57.
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timin ilk dénemlerden itibaren var oldugunu anlamaktayiz. Hatta ilim adamlan ve
cemaatler arasi ¢atigmalarda zaman zaman bu tiir elestirilerin de rahatlikla yapild:-
gim gérmekteyiz.

¢. Dini Arka Plan

Ortadogu’nun antik mitolojik kiiltiiriine dayanan halk Islam’1, kendi tarihsel
sartlarinin ve ger¢ek anlamda Islam’1n iiriinii olmayan, ama Islami kavramlar igine
oturtularak sloganlagms bir siyaset ideolojisi olugtu'*’. Bu siireci saglikh bir sekil-
de algilayabilmek igin, ge¢irmis oldugu sathalara géz atmak gerekir. Gogebelerin
dini seytanlara tapma esasina dayaniyordu. Bu ise, eski Samiler’in putperestligiyle
ilgili idi. Tapilan varliklar, koken itibariyle, agaglar, pmarlar ve 6zellikle kutlu ka-
bul edilen taglar, belirli yerlerin sakinleri ve efendileriydi. Ger¢ek anlamda bazi
ilahlar mevcut olup, bunlann niifuzu kabile inanglan ¢ercevesini astyordu. En 6-
nemlilerinden {igii Menat, Uzza ve Lat idi. Bu ii¢ ilah, genellikle daha yiiksek bir
ilaha, Allah’a tabi bulunuyordu'. Kabile dininde gercek bir ruhban simifi yoktu;
gogebeler ilahlarini, kutsal emanet teskil etmek iizere, bir kirmizi ¢adirda tasirlar ve
muharebeye giderken bunu yanlarina ahrlardi. Dinleri sahis degil, toplum diniydi.
Kabile inanci, ¢ofu zaman bir tag, bazen de bir esya ile sembollestirilmis kabile
ilahi etrafinda toplanird. ilahi seyhin evinde muhafaza olunur ve bdylece ev dini
itibar kazanirdi. Ilah ve ona tapinma kabile ayniyetinin timsali, kabile birlik ve u-
munun tek fikri ifadesiydi. Kabile dinine riayet siyasi itaati gésterirdi. Dini inkar,

ihanet ile bir sayilirdi'*2.

Bu gogebe hayat tarzinin tek istisnasim vaha teskil ediyordu. Burada kiigiik
yerlesik topluluklar basit siyasi teskilatlar meydana getiriyor ve vahanin en niifuzlu
ailesi, orada yasayanlar lizerinde, ¢ogu zaman bir ¢esit hiikiimdarlik kurmus bulu-
nuyordu. Bazen vahamn hakimi civar kabilelerin de kendi tabiiyetinde oldugunu
iddia ediyordu. Bazen ise, bir vaha komsu vahay: hakimiyeti altina altyor ve boyle-
ce kisa 6miirlii bir ¢61 imparatorlugu kuruluyordu'®®. Bu devirde Arabistan medeni
diinyadan heniiz tamamen soyutlanmamus, fakat kenarda kalmug bulunuyordu. iran
ve Bizans kiiltiirleri, maddi ve manevi unsurlariyla, en ¢ok Arabistan iizerinden
gegen ticaret vasitasiyla niifuz ediyordu. Yabanci gé¢menlerin yarimadada yerles-

13 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, istanbul 2000, s. 129.

1! Philip K. Hitti, History of Syria, London 1957, s. 380.

"2 lbni’t Kelbi, Kitabu'l-Asam gev. Beyza Diisiingen, Putlar Kitabi, Ankara 1969, s. 51; Ibn
Higam, Siret-i Ibni Hisam (gev. Hasan Ege) istanbul, s. 1,117; el-Ezraki, Ahbarii Mekke (gev.
Y. Vehbi Yavuz, Kabe ve Mekke Tarihi), Istanbul 1974, s. 106.

13 Bernard Lewis, s. 44,
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mesi, bu hususta olduk¢a énemlidir. Pek ¢ok Yahudi ve Hiristiyan gégmenleri Ara-
bistan’in gesitli boélgelerine yerlesmekle Arami ve Helenistik kultiirlerini yaydi-

134
lar

. Diger bir niifuz yolu simur devletleri iizerinden gegiyordu. Romalilar1 Nabati
ve Palmira kralliklarin1 kurmaga zorlayan zaruret, Bizans ve Iran Imparatorluklarini
da Suriye ve Irak kenarlarinda Arap sinir devletlerinin gelismesine miisaade etmege
yoneltti'**. Gassan ve Hire devletlerinin ikisi de Hiristiyands; ilki Monofizit, digeri
Nesturi mezhebindendi. Ikisi de Arami ve Helenistik kiiltiirlerinin damgasin: tagi-
yor, bu kiiltiirler bir noktaya kadar i¢ bélgelere niifuz etmis bulunuyordu'*®. Gassani
tarihinin ilk devri karanlik olup, hakkinda az sey bilinir. Kesin tarih bilgisi Haris b.
Cebele’nin Sasani Imparatorlugu’nun Arap tabilerini yenisinden sonra, M.S.529°da
Justinanus tarafindan philarchos ve patrici’lige yiikselmesiyle baslar. Gassaniler
Yermuk Irmagi civarinda oturuyorlar ve Bizanshlarca sinir muhafizlifina tayin
olunmaktan ¢ok, mevcudiyetleri onlarca taninmug bir topluluk teskil ediyorlard:.
Islamiyet’in dogusu arifesinde, Bizanslilar’in o zamana kadar Gassaniler’e 6dedik-
leri yardim parasinin 6denmesi, Heraklios tarafindan, yipratic1 Sasani savaglarindan
sonra bir iktisat tedbiri olarak durduruldu. Bunun neticesinde, Miisliiman istilacilari,
Gassaniler’i Bizans’a kars: kin dolu ve ihanete hazir bir durumda buldular'’. iran
hakimiyetindeki Irak eyaleti sinirinda, Sasani imparatorlarinin bir tabii olan Hire
devlet¢igi yasiyordu. Bu devlet¢ik, imparatorlar kuvvetliyken itaat gosterir, onlar
zayifken de serkes bir tavir takinird1. Hire Araplari’nm Sasani Imparatorlugu’nda
vazifesi, Gassanilerin, Bizans Imparatorlugundaki vazifesinin aym idi. Sasaniler’in
Bizans’a kars1 giristikleri harplerde, Hire Araplan genellikle yardimei kuvvet olarak
hizmet ederlerdi*®. En miistakil olduklar1 devir, Gassani Haris’in ¢agdas: ve diis-
mant olan III. El-Munzir’in hitkkiimdarligi zamamdir. Arap gelenegine gore, Hire
daima Arap toplulufunun, Arabistan’in geri kalan yerleriyle dogrudan dogruya
temasta bulunan asli bir pargasi sayilmigtir. Sasaniler’in bir tabii olmalarina rag-
men, Hire Araplart’nin kiiltiirii bashica batidan, Suriye’nin Hiristiyan ve Helenistik
medeniyetinden beslenmigtir. Bunlar baslangigta putperest iken, sonralan esirlerin
getirdigi Nesturi Hiristiyanlif1 kabul ettiler. Burada hiikiim siiren Lahmi hanedan,
bir isyan sonunda, Sasani imparatoru II. Hiisrev tarafindan yok edildi. Bu imparator
bir Sasani valisi géndererek, iilkeyi bir kukla Arap emiri vasitasi ile idare ettirdi.
604 yilinda Sasaniler bolgeye yeni gelen Arap kabileleri tarafindan yenildiler. Bu

™ Bernard Lewis, s. 45-46.

1 Ekrem Sarikgioglu, Baslangigtan Giiniintize Dinler Tarihi, Istanbul 1983, s. 34-40.

1% Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinler, Ankara 1997, s. 83-94.

Y7 philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 155, 159.

"' Ahmet Celebi, /slam Oncesi Mekke ve Tarih Anlayiginuz, s. 108-110; Philip K. Hitii, s. 123,



kabilelerin bolgeye yerlesmeleri iizerine Hire devleti sona erdigi gibi, Kuzeydogu
Arabistan’da Sasani yayilist da durdu'.

Arabistan bélgesinin dini yapisi bu 6zellikler arz ederken Karmati hareketinin
¢iktif1 bolge olan Kufe ve gevresinde dini hareketler agisindan gesitlilik sdz konu-
suydu. Kufe ve ¢evresi Emevi muhalefetinin bagladigi kent olarak 6n plana gikmig-
tir. Kufe hicri 2. yiizyilda, agin Siizm’in besigi idi. islam dini, bu kentte, birgok
diisiince akimiyla mezhebin sentezi durumuna geldi. Clinkii Islam, kendinden 6nce-
ki dénemde burada egemen olan bir¢ok inang ve 6gretiyle Kufe’de tanigti. Bélgenin
antik kiiltiir ve inanglani Manilik, Sabiilik ve benzerleri, Islam’1 kargilayip etkileyen
eski inanglardandir. Anilan inang sahipleri, Islam toplumunu etkilediler. Bslgenin
inang yapist muhtelif gruplar besleyen 6nemli bir oldugu siiphesizdir. Buna ilave-
ten bolgedeki etnik-kabilevi yapr da muhalefeti sekillendirmistir. Ozellikle
kabileleraras1 rekabet kabilelerin zorunlu olarak taraf olmasini zorunlu kilmystir,
Nitekim federasyonun Numir ve Kilap kabileleri gercek bedevi idiler. Karmati ha-
reketinin liderleriyle bazt komutanlar bu kabileden idiler. Yogunlukla bulunduklar
kent olan Kufe, yeni fethedilmis eyaleti yonetmek igin bir garnizon kenti olarak
Arap fatihlerince gekillendirilmigti. Tarihi siireg iginde olusan gelismeler, Hz. O-
mer’in halifeligi dénemindeki fetihlerle baglar. Bu fetihlerde elde edilen biyiik
zenginlik 6zellikle arazi ve mal-miilk Kufe garnizon kasabasinda yerlesen Araplar
i¢in en onemli sebeplerden biri idi. Sakinlerinden bazilan farkli Arap kabilelerin
iiyelerinden 6zellikle Giiney Arabistan ve Kuzeybati Arabistan’in Tamim ve Bekr
b. Vail kabilelerinden idi'*. Arap askerlerine ilave olarak orada ¢ok sayida yerles-

mis [ran kokenli tiiccarlar, sanatkarlar ve isciler vard'*!.

Kufe’de uygun olmayan yerel yerlesim, bir¢ok sayida isyanin 6zellikle Sif is-
yanlar1 Emevi dénemi idaresinde yogunlasti. Abbasi idaresinin ilk yillarinda Kufe
huzursuzluktan muzdaripti. Bununla birlikte Bagdat’in yeni bagkent olarak kurul-
mas1, Kufe’de bityiik bir gamizon birakildi. Bir ticaret merkezi oldugu igin
Kufe’nin 6nemini azaltmadi. Politik sartlar degismesine ragmen Kufe’de Hz. Ali
sempatizanlan ve ¢ok farkli yeni hareketlere meyleden eski egilimler ve isyanlar
artmug olarak goziikmekte idi. 3/9. yiizyil Islam diinyas: [bn Tabataba 199/815°de,
Yahya b. Omer 250/864-5’de ve Yahya b. Zaid 256/870de gibi Hz. Ali’nin taraf-

1 Ebu’l ala el-Afifi, s. 114, ‘

“® Fariza Ahbar, The Secular of Religious Dissidence in Early Islam: the Case of the Qaramita of
Sawad EI-Kufe” Journal Institute of Muslim Minorty Affairs, Vol. 12:2, July London 1991, s.
326.

! Makdisi, Ehsan el-Takasim, Leiden 1906, s. 126.
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tarlarinca ¢ikanilan birgok ciddi ayaklanmalara tamk oldu'*>. Bu zorlanan sartlar

altinda Tayy kabilesinden gii¢lii bir kigi olan Ahmed b. Muhammed 269/882 yilinda
Kufe bblgesi ve onun Sevad’ ma askeri ve mali yonetici olarak atand1'*’. Aym yilda
Ahmed b. Muhammed, El-Haysam el-icli ile Kufe Sevadmda savast: ve onu bozgu-
na ugratti. Ona ait olan mah miilkii her seyi aldi'*. Bu isyanlann ardindan Sevad
bolgesi siyasi ve ekonomik agidan sarsti. Ahmed el-Tai idaresi altinda Kufe
Sevad’inda kargaga durumuna engel oldugu i¢in 271/884 yilinda Kufe’den Mek-
ke’ye giden kervan yolunun koruma sorumlulugu da verildi'*. Onun sorumlulugu
her y11 2520.000 dinar vergi vermek karsilifinda valiligini, Horasan ticaret yolu ve
Bagdat ¢evresindeki bolgeler ilavesiyle artinldi. Bu durum 281/894’de 6liimiine
kadar siirdiir. Sevad bélgesinin askeri, mali, ve idarf agidan bask: altinda tutulmus
olmas1 Karmati isyan: i¢in uygun bir zemin olusmugtur. Karmati hareketi de el-
Tai’nin valiligi doneminde Kufe Savadindaki kéyliiler arasmda ortaya ¢ikti. Kay-
naklarda, Karmatilerin heretik olarak diigiiniilen faaliyetlerini rapor edilmemesine
ragmen Karmati hareketi hakkinda bilgi vermek amaciyla Bagdat’a gelen bir grup
hakkmda bilgi verilir. Gergekten Ahmed el-Tai kurnaz bir sekilde onlar iizerine,
yillik her adam basgi bir dinarlik vergi koydu. Koyulan bu vergi yiikiiyle biiylik para-
lar topladi'*®. Ta’i’nin yonetin tarz1 biiyiik bir ihtimalle Sevad bolgesinin gelirini
artirmak zorunda oldugu merkezi hiikiimetin ekonomik politikasim takip ediyordu.

1. Hind Tesiri

Hind kokenli akimlar i¢timai gesitlilik, siyasi durumlarin siirekli degiskenligi
gibi baz: faktorlerden etkilenmislerdir. Hind hareketleri daha ¢ok zithd, basitlik ve
bedensel zevkleri hafife almaya dayali bir hayat tarzim benimsemislerdir'*’. Hint
cografyasi sosyal taban olarak gesitli etnik gruplardan olusmakta idi. Bu igtimai
¢esitlilik Hint cografyasimn siyasi, sosyal ve ekonomik yapisina da etki etmigtir.
Hint bolgesi bu yapisiyla islam diinyasim da etkilemigtir. Islam diinyas: 6zellikle

Heterodoks hareketler Hint kiiltiiriinden etkilesimi gesitli sekilde olmugtur'*®.

"2 Taberi, 11l s. 976-977.

"> {bni’1 Esir, V1, s. 50.

™ Taberi, 111, 5. 2039; Ibni’l Esir, VI, s. 50.

" Taberi, I1, s. 21, 40

146 Sabit b. Sinan, Tarihii‘l Karamita, ed. Suheyl Zekkar, Beyrut 1982, s. 10.

7 Es’ad Sahmerani, Tasavvuf Mengei ve Istlahlari, gev. Muharrem Tan, Istanbul 2000, s. 36-37.

"* Bernard Lewis, “The Ismailites and The Assassins” 4. History of The Crusades, Ed. Kenneth
M. Setton, Philadelphia, 1955, s. 101.
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Fetihlerle dis diinya ile irtibata gegen Miisliman toplumlar ve bilginler, yeni
tamigmig olduklari toplumlarin kiiltiirlerine ilgi duymaya basladilar. Oteki kiiltiirlere
duyulan bu ilgi ¢ogu kez toplumdan topluma degigmistir. Buna en giizel 6rnek Hint
ve Iran kiiltiirlerine karst duyulan alakamin, Yunan kiiltiiriine duyulan ilgiden farkh
olmustur. Bu agidan Roma kiiltiirii de gercekte Araplar’a kapali bir kitap olarak
kalmugtir. Hint kiiltiiriine gosterilen ilgi, astronomi ve tip alanlarina yonelik bir
egilim halinde noktadir. Fakat Hintlilerin dini inanglarindan tiimiiyle habersiz ka-
linmamustir. Ozellikle gok kiiltiirlii yapida olusu etkilesim agisindan kayda deger bir
noktadir. Ayrica Abbasi halifelerinin Hint Okyanusu ve Akdeniz bélgelerini tek bir
ticaret alani haline ¢abasina benzer gekilde Grek, iran ve Hint gelenekleri de bir
arada diisiniilmiistiir. Bunun iizerine, tarihte ilk kez bilim biiyiik ¢apta uluslararas
hale geldi, denilmistir'*®. Bu ciimleden olmak iizere, Hint kiiltiirii hakkinda ¢ok
degerli bilgi veren biiyiik bibliyografya bilgini Ibn Nedim (6.990) ile Biruni (6.
1048)’nin ¢aligmalar1 bu konularda énemli bilgiler vermektedir'*®. Hint kiiltirinden
gelen fantastik telakkilere ruhani degerler yiiklenmis, ay felegi altinda olup bitenler
yildizlarin etkisine baglanmgstir'’. Uzay, zaman ve kozmoloji, ortagag Islam diin-
yasinda orta gtkan hareketlerin de dikkatini gekmis ve bu gruplara bagh gruplarin
yasamlarin her safthasinda bu ii¢ kavramin etkileri gormek miimkiin olmustur. Hind
cografyasindaki igtimai ¢esitlilik ve siyasi hayatin siirekli degiskenligi, Hintlilerin
ziiht ve basitlige, bedensel zevkleri hafife aimaya dayali bir hayat tarzina sevk et-

migtir. Hint kiiltiiriin etkisi Tenasiih gibi inanglar da doruk noktasmna ulagmgtir'*2.

Toplumlar aras: ticaret, gogler gibi etkenlerle bu inanglar diger toplumlara u-
lagmistir. Bu etkenlerin sonucunda bazi gruplar miisliiman olmuslardir. Bu toplu-
luklar islam dini ile gatigmayan bazi inanglar1 miisliman olmalarindan sonra da
devam ettirmislerdir. Zamanla bu gruplarin ¢ocuklan, atalarinin inanglan ile ilgili
bazi hususlan devam ettirdiklerini gérmekteyiz. Emevi déneminde Haccac tarafin-
dan Hindistan’in Sind bolgesinden Batiha’da ¢aligtinlmak tizere getirtilen Zuttlar
buna en giizel 6rektir'>®. Haccac, onlani ekseriyetle Batiha’da ve Dahhakinlere ait

9 Albert Hourani, s. 107.

' Biruni’nin konu hakkindaki ¢alismalan igin bkz. Giinay Tiimer, Biruni’ye Gére Dinler ve
Istam Dini, Ankara 1975, s. 110-133.

'*! Mustafa Cagrici, Islam Diigiincesinde Ahlak, istanbul 1989, s. 63.

%2 Giinay Tiimer, s. 110; Es'ad Sahmerani, Tasavvuf Menge ve Istilahlari, s. 36-’

153 Belazuri, Futuh’ul Buldan. ¢ev. Mustafa Fayda, Ankara 1987, s. 543-546; Zuttlar, Hindistan
asill bir halk olan Zuttlar Islamiyet’ten énce veya Haccac b. Yusuf'un Irak valiligi dsneminde
(694-714) Zuttlar’dan bir grubun Haccac’a gelerek yerlesmek igin yer istedikleri ve Haccac’in
da bunlan Vasit ile Basra arasina yerlestirdigi kaydedilmektedir. Zuttlar Me’mun déneminde



boélgelerde yerlestirerek Dahhakinlerin faaliyetlerini sinirlamak istemigtir. Halife
Me’mun déneminde Zuttlar, Bagdat’tan Basra’ya kadar uzanan bolgeyi isyanlari,
yagmalamalari, hirsizhklan ile giivensiz hale getirdiler. Zuttlar’in isyanlari,
Me’mun déneminde bastirillamadi. Ancak Mutasim déneminde biiylik ¢abalardan
sonra bastirildi. Mutasim’in komutam Uceyf b. Enbese, Zuttlar1 bastirdi ve onlar-
dan bir kismu bufalo siiriileriyle birlikte Suriye’nin Thughur kalesine glttllerm
Sevad bolgesindeki Karmatilerde Hint kiiltiiriiniin baz tesirlerini agik¢a goriilmesi
bu dénemdeki goclerin bir sonucudur. 295/907-8 yilinda, Sevad bolgesinde bir dai
olan Ebu Hatim el-Zutti, Karmatileri organize etti. Ondan sonra Buraniyye diye
isimlenen belli bir isma’ili gruplar arasinda aktif oldu.'”
Sevadinda Hamdan ve Abdan’m ilk dailerinden biri olan ishak el-Burani’yi gos-
terme ihtimali daha gok muhtemeldir'*®

Buraniyye ismi, Kufe

. Bolgede Ebu Hatim el-Zutti’nin faaliyetleri
yalniz Karmati 6gretisini yaymak olmamugtir. Ayrica taraftarlarina sarimsak, sogan,

H.205/M.820 yilinda Basra havalisinde Zuttlar karisiklik ¢ikardilar. Me’mun 821 yilinda kari-
sikliklar gikaran Zuttlar ile savagmast igin Isa b.Yezid el-Celizi’yi gorevlendirdi. 822 yilinda
ise Me’mun, Davud b. Baticur’u Zuttlar ile savagmak tzere Basra, Kuveru, Dicle, Yemame ve
Bahreyn’e vali tayin etti. Fakat ne Me’mun ne de ondan 6nceki idarecilerin savag1 6énemli bir
netice vermedi. 215/830 yilinda i¢ giivenlikten ¢ok Bizans gazalariyla ugrasan Halife
Me’ mun’un megguliyetlerinden istifade eden Zuttlar tekrar Basra havalisinde yagmaciliga bag-
ladilar. Zuttlar bdylece Halife Mu’tasim zamanina kadar Abbasilerle savagttlar. Me’mun’un
218/833 de 6ltimii iizerine Mu’tasim halife oldu. Bu dénemde Zuttlar, Basra yolunu ele gegirip
gemilere agir vergiler yiiklediler. Daha sonra Bagdat’a ihtiyag ve gida maddeleri ulastiniimas:-
na engel oldular. Bu bolgedeki durumun gittikge kotiilestigini géren Mu’tasim; Ahmed b. Said
el-Bahili idaresinde Zuttlar iizerine kuvvet gonderdi. Fakat Zuttlar'm kiigiik kayiklar iginde
nehir ve kanallarda savagmalari;buna kargilik halife kuvvetlerinin bunu bilmemeleri neticesin-
de Ahmed b. Said basar: elde edemedi. Bunun iizerine Mu’tasim Zuttlarla savagmak i¢in Uceyf
b. Enbese’yi gorevlendirdi. Mu’tasim, Uceyf’in emrine beg bin kigilik bir kuvvet verdi ve bir
an evvel bu kartgikhifin bastirilmasim istedi ve Uceyf Cemaziyelahir 219/Nisan 834’da
Zuttlar’in iizerine gonderildi. 219/834 de Bagdat’tan hareket eden Uceyf’in komutasindaki or-
du Zuttlarla yapilan savagta iistiinlitk kazandi. Zuttlar’m mevcudu kadin ve gocuklar1 dahil
yirmi yedi bin kisi idi. Bunlardan on iki bini bizzat savaga katilan kimselerdi. Uceyf bu savagta
bes yilz kigiyi esir aldi ve ii¢ yiiz kigiyi de 61diirdit On yedi yil miicadele sonunda Zuttlar tesli-
me zorlandilar. 835 yilinda Uceyf Zuttlar’1 fena halde sikigtirip onlarla savastiktan ve Zuttlar
eman istemek zorunda kaldilar. Uceyf Zuttlar’a eman verdikten sonra onlarla birlikte Bagdat’a
geldi. Uceyf bdylece Zuttlar’i teslim alarak gemilerle Dicle iizerinden h. 220 yili Muharrem/m.
835 ocak ayindan Bagdat’a getirdi. Bkz. el-Belazuri; Fiituh’ul-Buldan, ¢ev. Mustafa Fayda,
Ankara 2002, s. 544; Ibni’l Esir; el-Kémil Fi’t Tarih, V1, Istanbul 1986, s. 386; ibn Kesir; el-
Bidaye ve'n Nihaye, X, cev. Mehmet Keskin, Istanbul 1995, s. 476; Hiiseyin Algill, /slam Tari-
hi, 111, istanbul 1987, s. 317; Ferrand Gabriel; “Zutt”, jA., 13 Istanbul 1984, s. 984; Hasan [b-
rahim Hasan; Islam Tarihi, 1/2 Istanbul 1987, s. 374; Bahriye Ugok; Islam Tarihi Emeviler-
Abbasiler, Ankara,1983, s106; Hakki Dursun Yildiz, D.G.B.I.T., 2/3, Istanbul 1986, 5.206;
Cem Zorlu, Abbasiler’e Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, Ankara 2001.

15 Belazuri, s. 547; Yakubi, Tarih 'ul Yakubi., 1I, Beyrut 1960, s. 472; Ibn Esir, el Kamil., V, s.
232-233.

8% Makrizi, /tti ‘az ‘ul Hunafa, I, Kahire 1967, s. 179; Mes’udi, Tenbih, Leiden 1894, 5. 391; M. G.
S. Hodgson, “Bakliyya” EP, vol. 1, s. 962.

"% Makrizi, I, s. 155.
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pirasa ve turp yemeyi, hayvan kesmeyi de yasaklad:
daha sonralan et yemekten kaginanlar veya vejetaryenler manasina Bakliyya olarak
anildilar'*®., Ebu Hatim el-Zutti koken olarak Hindistan’dan gelmis olmasi bu du-
rumu daha anlamli kilmaktadir. Bu bolgedeki insanlann yesil sebzeleri ve kékleri
igeren diyet, hayvan kesmek ve yemenin yasakhigina inandiklar i¢in Ebu Hatim’in
taraftarlani i¢in de bu sasirtic1 olmasa gerek. Bununla birlikte sanmsak, sogan, pira-
sa ve turp’un yasaklanmasimn arkasindaki fikir ¢ok agik degildir. Muhtemelen Ebu
Hatim bu uriinleri yerel bir sekilde tiketinekten ziyade ihrag etmek istemesinden
kaynaklanmuis olabilir. Bu yilin sonunda Ebu Hatim tamamen gérme giiciinii kay-
betti ve taraftarlar1 arasinda fikir ayriliklan bagladi. Ardindan bu isim Muhammed
b. Ismail’in Mehdiligine inananlarin biiyiik bir bsliimiinii elinde bulunduran Giiney
Irak’1n biitiin Karmatilerine hasredildi. Ayni1 zamanda Buraniyye olarak isithlendiri-
len Bakliyya Hamdan ve Abdan’n 6nceki taraftarlarinin katilmasiyla etkinliklerini
artirdilar. Bu Karmati koalisyonu Isa b. Musa ve Mes’ud b. Hureyf gibi liderlerin
idaresi altinda Giiney Irak’ta birkag dénem yagadi. 312/925 yilinda beklenilen
Mehdi olarak kabul edilen bir adamin ¢evresinde toplanan bir hareket olarak ortaya
¢ikti. Abbasi ordulan tarafindan bozguna ugratildi ve dagitildilar. Daha sonra
316/928 yilinda Karmatiler (Bakliyya) Sevad’da tekrar isyan etti. Bu dénemde Isa
b. Musa Abbeasiler tarafindan yakalandi; Fakat 320/932 yilinda hapishaneden kagt1.
Misyonerlik faaliyetlerine yeniden basladi.

Sonugta Iranlilara karigan Bakliyya kolu Ebu Tahir el-Cennabi’nin hiikiim siir-
diigii Bahreyn’e gittiler ve onun ordusuna katildilar, Orada Acemiyyun olarak ad-
landirilmaya baslandi'*. Antik Hint ve Iran geleneklerindeki yakinhk ortagag Islam
toplumlarint etkilemis bir bagka husustur. Bir bagka etkilenme yolu da Hint kékenli
idareci ve dailerin Karmati hareketi aracthgiyla Hint kiiltiiriinii ayn1 zamanda eko-
nomik kaygilarin da tesiriyle yagatmak istemeleri sonucu ortaya ¢tkmig olmasidir

2. Iran Tesiri

Iran, 6nemli cografi konuma sahip bir iilke olarak kabul edilir. Asya kitasmin
Akdeniz’e ve Ortadogu’ya agilan en énemli bolgesidir. Iran cografyasina hakim
olan gii¢ler kisa zamanda bélgelerine de hakim olmuslar ve diger toplumlart kiiltiir-
leriyle etkilemiglerdir. Iran, hakimiyet alami olarak Hazar denizinin giineyinden ve
dogusundan baglayarak Afganistan’1 igine alir ve giineyde Hindistan’in kuzeyine

57 Makrizi, I,s.179.
% Makrizi, I, s. 179-180.

'** Ferhad Daftary, The Isma'ilis: their history and doctrines, Cambridge University Press, 1990,
s. 134.
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Basra Korfezi'ne kadar uzamr'®. Bizans imparatorlugu’nun dogusunda yer alan
Sasani Imparatorlugunun hakimiyet alani bugiinkii iran ve Irak iizerinden Orta As-
ya’ya kadar uzanmakta idi. Giiniimiizde iran ya da Pers (Fars) iilkesi denilen bu
iilke, farkli etnik gruplarin yasadify, birbirinden stepler ya da ¢éllerle aynlan, kolay
iletisim kurmalarini saglayacak biiyiik nehirlerin olmadig, yiiksek bir kiiltiiriin ve
kadim kentlerin bulundugu pek gok bolgeyi kapsiyordu. Bu bélgeler giiglii ve kalict
hanedanlar tarafmdan zaman zaman birlestirilmisti. Bu hanedanlarin sonuncusu,
giiciinii Giiney iran’in Fars¢a konusan halklarindan alan Sasani hanedamn idi. Bir
memurlar hiyerarsisiyle yonetilen bir aile devleti olugturmuslardi.

Iran cografyast ¢esitli inanglara, dini ritiiellere ev sahipligi yapmugtir. Bu cog-
rafya’da olusan kiiltiirel unsurlarn bir bagka 6zelligi, ¢esitli sekillerde iliskide bu-
lunduklan gruplan etkilemis olmasidir. Iran cografyasinda Zerdiigtliik, Maniheizm,
Mazdek vb. inanmiglar etkili olmustur. Bu inamiglar tarih boyunca bélgedeki toplum-
lart etkilemistir.

2.1. Zerdiistliik Oncesi iran’da Dinler ve Zerdiistlitk

iran cografyas1 Akdeniz diinyas: ile Hint kiiltiirii arasmda bir képrii vazifesini
gormiistiir. Tki cografya arasinda kiiltiirel etkilesim oldugu gibi toplumlar arasmda
da etkilesim olmustur. ilk iranllann dini Vedik Hintlilerin dinlerine son derece
yakindir, iran tanrilarinin en biyiiklerinden biri Mithra’dir'®'. Mitolojik unsurlarla
i¢ ice girmis olan iran inanglan “Indra” ve “Nagatya seytan oldugu” ve “Ejderha
6ldiirme efsanesi” gibi inanglart yaygindir. iran-Hint inamslan arasindaki yakinhk-
lardan kabul edilen, ilk insan Yayma, alemdeki tabii, dini ve ahlaki diizen anlayis1
da bu benzerlikler arasindadir. Kutsal igecek Haoma, (Hint’te Soma) ayinleri her iki
toplumda da yaygindir. Kutsal atesi yakan ve gozeten rahipler aym adi tagirlar.
fran’da Athravan, Hindistan’da Atharvan’dir. iran ve Hint kiiltiirlerinin i¢ ige girdi-
gi bir dsnemde ortaya ¢ikan Zerdiistilik, bu ¢ok tanricihgi ortadan kaldirmak ama-
ciyla Zerdiist tarafmdan ortaya atild'®. Sasaniler, iran’in geleneksel olarak ogret-
men Zerdiist’le birlikte anilan kadim dinini canlandirmak suretiyle saglam bir birlik
ve baglilik temelini olugturmaya ¢alistilar. Bu dine gore evren, yiice Allah’in ote-

1% Mustafa Oztiirk, s. 56.

'8! Gherard Gnoli,”Mithraism " Encylopedia Religion , Vol., 9, London New York 1987, s. 580-
582; Mehmet Celik, s. 215-216.

12 Eelicien Cahallaye, Dinler Tarihi, gev. Samih Tiryakioglu, Istanbul 1960, s. 98-100; Hiiseyin
G. Yurdayin, Mehmet Dag, Dinler Tarihi, Ankara 1978, s. 94; Ebu’l Feth Muhammed b. Ab-
dilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, I, Muhammed F. Bedran Negri, Misir
1947, s. 559-571.



sinde iyi ve kotii ruhlar arasinda bir savas alaniyds; iyi olan kazanacakti, ancak din-
sel kurallan tam olarak uygulayan ahlakli erkekler ve kadinlar zaferi gabuklagtirabi-

lirlerdi'®.

Zerdistilik, Iran dinleri arasinda tek tanr inamsina yer vermesi bakimindan en
dikkat ¢ekici olamdir. Adim kurucusundan alan Zerdistilik dayandid tek tann
Ahura Mazda’ya dayamr'®. Zerdiist kavramu giizel, dogru, develer anlamlarina
gelmektedir. Halk dilinde Zerdiist, yasayan yildiz olarak nitelendirilir. Zerdiist’in
ne zaman yasadifi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. M.O. 6000 yi1lmda, 1400°de ya
da 1000 yilinda yasadig: seklinde farkl goriisler vardir'®. Diger bir rivayete gore
ise Zerdiist, peygamberlik gérevine M.0O. 588 yilinda baslamis oldugudur. Ayrica
Zerdiigt’iin dogum tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda M.0. 570 tarihi tahmini ola-
rak verilmektedir. Zerdiist’iin 6gretileri Iran kiiltiirii ve dinleri iizerinde énemli bir
tesiri olmustur. Tek Tannl: bir inang telkin ettigi i¢in onu bir peygamber olarak
kabul edenler oldugu gibi bir saman olarak da kabul edenler vardir. Gatha’lar olarak
adlandinlan kutsal metinler ona dayandirthr. Kitabin temel konusu Tanri'dir ve
Ahura Mazda olarak isimlendirilir. Aynica Sapur II (309-380) doneminde ise Avesta
vardir. Gatha’lar, Avesta’nin eski metinleri ve kisimlar olarak kabul edilmistir.
Avesta Yesna, Yest, Videvdat olmak iizere ii¢ boliimden olusmaktadir'®®.

Zerdiist 6ncesi Iran kiiltiirii, bir kisim tannlara tapan ve rahiplerin hazirladig:
icki igmekle uygulanan Haoma kiiltii vardi. Zerdiist’iin getirmis oldugu prensipler
ise tek Tanr1 inanci idi. Biruni’ye gore, Zerdiist; Ahura Mazda’ya ibadet, feristelere
(meleklere) hiirmet, kétii giiglere (seytanlara) lanet ve iyilikte yang gibi 6gretiler
temel olarak kabul edildi. islam kaynaklarinda Zerdiist, “Hiirmiiz” olarak ge¢mistir.
Ahura Mazda “lyilik Tanns1” olarak kabul edilmistir. Kétiiliik ve diigman Angra
Menyu’dur. Islam kiiltiiriinde, bu giice “Ehrimen” denilmis ve kotiiliigiin kaynag
sayilmistir'®’. Melekler, seytanlar, kiyamet ve ahiret unsurlari bulunmaktadir. Olii-
niin ruhlan ile ilgili inanglan1 bulunmaktadir. Hirmiiz; miilkiin sahibi, hikmet ve

16 Sehristani, s. 583-592; Mes’udi, Muruc ez-Zehep, terc., D. Ahsen Batur, Istanbul 2004, s. 126-
128; Albert Hourani, s. 29-30.

' Giinay Tiimer, Abdurrahman Kigilk, Dinler Tarihi, Ankara 1997, s. 118.

'S Ekrem Sarikgiolu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Istanbul 1983, s. 107; Hiseyin G.
Yurdayin, Mehmet Dag, s. 94.

% E. G. Browne, Literary History of Persia, I, Newyork 1956, s. 24, 70, 95; Claude Cahen,
Islamiyet, istanbul 1990, s. 24.

167 Giinay Timer, Abdurrahman Kiigiik, s. 119-121; Herve Rousseau, Dinler Tarihi ve Sosyal
Incelemeler, 1stanbul 1970, s. 161. '



irade sahibi olarak yaratxcndlr’“. Zerdiist sonrasi Iranhlar Ahura Mazda’y: yaratil-
mams bir 151k olarak diisiinillmeye baglanilarak tekrar ates kiiltiine doniilmiigtiir.
Zamanla Zerdiistilik birtakim 1slahlardan gegirilerek Iran’in milli dini haline gel-
di'®. Bu yapusi ile birgok bolgeye yayildr. Zerdiistiligin yayildig: bolgelerde merke-
zi idare kars1 bir¢ok isyan ¢ikmugtir. Bu rahatsizliklarin arka planinda Zerdiistiligin
etkisini gormek miimkiindiir.

Nitekim Islam fetihleri sirasinda Zerdiistlerin tabi tutulduklan hukuki statii, bu
inancin diger ilahi dinlerle aym kategoride degerlendirildigini gérmekteyiz. Hz
Peygamber’in elgilerini génderdigi bolgeler arasinda, daha sonralan Karmatilerin
merkezi olacak bélgelerde bulunmaktadir. Bu ciimleden bu merkezlerin Karmati
oncesi sahip olduklart sosyal yapmin ipuglarim bulmak miimkiindiir. Yemen, Bah-
reyn, iran, Kufe ve ¢evresi bu merkezler arasindadir. Bu donemde Yemende bulu-
nan Hiristiyan, Yahudi veya Mecusi kalmak isteyenlerden cizye almak iizere elgiler
gonderilmigtir' . Bolgedeki Mecusi varligt islam tarihinin ilk dénemlerinde de
gérmek miimkiindiir. Bolgede peygamberlik iddiasiyla el-Esved’in ¢ikmast iizerine
Yemen’e bir ordu sevk edilmigtir. Ordu komutanina, El-Esved tarafindan iskenceye
tabi tutulan Zerdiistileri kendi tarafina ¢ekmesi tavsiye edilmigtir. Bu dénemde
Mecusilerin énemli bir kismi miisliiman olmustur. Aym sekilde 629/630 yilinda Hz
Peygamber el-Ala b. Abdullah el-Hazrami’yi Bahreyn’e gonderdi. Bahreyn’deki
Araplann biiyiik bir kisrm Islamiyet’i kabul etti. Bahreyn’in merkezi olan Hacar
Iranli Marzban Sebuht ile bazi Zerdiistiler aymi sekilde hareket ettiler. Fakat Mecu-
silerin biiyiik bir boliimii eski dinlerine sadik kaldilar. Onlar da Bahreyn’de Islami-
yet’i kabul etmemis olan Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi cizye 6dediler. Iran balge-
sinde aym sartlara tabi tutuldu. Fetihten sonra Iran’in birgok yerlerinde Zertiistiler
yasamaya devam etti. Taberistan, Irak, Fars, Kirman, Sicistan, Horasan, el-Cibal,
Azerbaycan ve Arran bolgelerinde bir ¢ok ateggedenin olmasi, bu bélgelerin kiiltii-
rel alt yapisi agisindan kayda degerdir'”'. islam fetihlerinde sonra Zerdiistilige inan-
larin bir béliimii Hindistan’a sigmmislar ve burada Parsi adi altinda inamglarina
devam etmislerdir' 2. Gani nehri kiyilarina yerlesen Zerdiistiler Bombay gevresinde

'8 Biruni, el-Asarii ‘I-Bakiye ani’l-Kununi'l-Haliye, Leipsing 1923, s. 224-225’den aktaran Giinay
Titmer, Biruni'ye gére Dinler ve islam, s. 122 .

'® Herve Rousseau, s. 162; Ayrica ayrintih bilgi igin Saban Kuzgun, “Sehristani’nin Hayat,

Sahsiyeti, Eserleri ” EUJFD. Kayseri 1985, s. 179-203.

170 Belazuri, Futuhii'l Buldan,s. 113; V. F. Buchner, “Mecusilik ” /. 4., VII, s. 443.

M Sehristani, 1, s. 651-655; V. F. Buchner, VII, 5. 443-445.

72 Belicien Cahallaye, Dinler Tarihi, gev. Samih Tiryakioglu Vartik Yay.. [stanbul, s. 105.



felsefi bir diisiinceye dayanarak sessizlik kulelerini yiikseltmislerdir'”®. Yukarida
bahsetmis oldufumuz bolgeler aym: statiilerini dort halife ve Emevi dénemlerinde
de devam ettirmis olup ve nihayet VIII-IX. yiizyillarda birbirini takip eden ve Ab-
basi devletini yillarca ugrastiran bir takim isyanlar, eski Zerdiist ¢evrelere dayam-
yordu'™. Zerdiist din adamlan ve liderlerinin fitne ¢tkarmak icin gostermis oldukla-
n ¢abalar ve Zerdiist kiiltiir gevresi Karmati isyanlarinin ¢ikmasina da zemin hazir-
lamistir'”®. Stern isma’il-Karmati ideolojisinin olusmasinda ve wulu’l-azm ve natik
kavramlarin yorumlanmasinda Zerdiist, Mazdek, Bihaferid, Mani, Daysan ve
Markion gibi gruplarin énemli katkilarmin oldugu vurgulamaktir'”®. Ozellikle Zer-
diistliigiin etkisinin doruk noktasi isma’ili-Karmati 6gretisinin kurucular olan ibn
Meymun el-Kadddah’in iran’li bir Zerdiist oldugu iddiasidir. Nitekim M. G. S.
Hodgson, ibn Meymun el-Kaddah’in Yahudi veya Hiristiyan kékenli pir iranli ol-
dugunu belirtmesine ragmen'”’ P. K. Hitti, Isma’ili-Karmati hareketine Zerdiistili-
gin etkisini, Zerdiist asilli Abdullah ibn Meymun’a baglamaktadir'’®.

2.2. Maniheizm

Mani veya Manes (277-216) Mezopotamya’da “Ktesifon” da dogdu, birgok se-
yahatler yapti. Iran’a geldiginde sarayda fikirlerini yaydi. Hiikiimdar Behram onu
zindana attird1 ve orada 6ldii. Birgok eser yazdig: kabul edilir. Eserleri resimli ve

renkli olup pek az1 giiniimiize kadar gelmistir'”°. Mani, Mandeenler veya Sabiiler'*

'™ Mehmet Taplamactoglu, Karsilastirmal: Dinler Tarihi, Ankara 1966, s. 121.

'™ Edward G. Brown, 4 Literary History of Persia, 1, Cambridge, 1928, s. 308-336; A. Yasar
Ocak, Bektagi Menakinamelerinde inan¢ Motifleri, s. 49-50; P. K. Hitti, Siyasi Kiiltiirel Islam
Tarihi, 11, Istanbul 1980, s. 434-440; H. Dursun Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, istanbul 1976, s.
49.52.

175 M. Riza Hakimi, [slam Bilim Tariki, istanbul 1999, s. 50.

1765 M. Stern, Studies In Early Isma’ilism, s. 34-36.

T Marshall G. S. Hodgson, The Order of Assassins, Netherlands 1955, s. 65.

'8 Philip K, Hitti, Arap Tarihinin Mimarlar:, Istanbul 1995, s. 125.

' lbn Nedim, el- Fihrist, Negr. Gilstav Fliigel Beyrut, Trz., s. 327-328; Sehristani, I, s. 625-630;
Herve Rousseau, s. 162.

%0 gabiilik hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Sehristani, 1, s. 555-558/ 11, s. 669-679; Abdullah Ekin-
ci, II-X1I yiizyilarda Urfa ve Cevresinde Dini ve Fikri Hayat, 23-30; Sinasi Giindiiz, Sabiiler
Son Gnostikler, Ankara 1995; a.mlf., “Kuran’daki Sabiiler’in Kimlikleri Uzerine Bir Tahlil ve
Degerlendirme”, Tiirkiye I. Dinler Tarihi Arastirmalar: Sempozyumu, Samsun 1992; a.mif, Mi-
toloji ile Inang arasinda Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar, Samsun 1998, s. 101-
130; Saban Kuzgun, “Harran Sabiileri’” Gevher Nesibe Hatun Sultan Amisina Diizenlenen Har-
ran Universitesi 'nin Bilimsel Temelleri,"Harranl Bilim Adamlar:” Kongresi Tebligleri, Kay-

seri 1995. '
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denilen dini benimsemis daha sonra Zerdiist inancinin da reformcusu olarak kabul
edilmektedir. Maniseizm, Tevrat’i, Zebur’u kabul etmekle beraber, Incil’den de
isine gelen taraflar1 kabul eder'®'. Yahudilerin Tannsi (Yahve)m seytan olarak
niteler ve Hz. Musa’min peygamberligi reddedilir'®®. Maniheizm’ temel olarak
reofizi ile metafizigin karismasindan ve buna birgok ayinlerin ve ruhani tegkilatin
ilavesinden meydana gelmistir. Bu ayin ve ibadetler, Babil ve Iran dinlerinden ikti-
bas edilmis,- Budizm ve Hiristiyanhiktan da bazi merasimler almmistir'®. Mani,
Zerdist dininin esaslarindan faydalamp, yaratihsi diialist bir anlayisla izah eder.
Maniheizm’in temel doktrini, iyilifin mengei ve esasi olan aydinlik ve karanhk
yahut seytan ve madde, alemde miicadele halindedir. Kiigiik alem olan insan karan-
liklar hitkiimdan olarak yaratmistir. Buna gére madde veya karanhk kotiliigiin
yaraticisi, 151k iyiligin yaraticis1 ve bunlar Allah ile esit olmaktadir. Mani bu ezeli
ve ebedi prensiple biitiin varlif: ve alemi, bunlar arasindaki miicadeleyle agiklamak-
tadir'®. Kurbamn her tiirliisiiniin yasak oldugu Mani dininde, sekinler giiniinde
yedi vakit, dinleyiciler de giinde dért vakit namaz kilmakla miikelleftirler. Dort
vakit namaz, Ezrua tanriya, Giines ve Ay tann ile Burkanlara karsi yapilir.
Maniheist bir kimse émriiniin 1/7 sinde oru¢ tutmakla, malinm 1/10 unu da sadaka
vermekle miikelleftir'®. Maniheizm doktrinin belki de ilging tarafi diinyanin birgok
bolgesinde taraftar bulmasidir.

Mani saghfinda doktrinini yaymaya baslatmig ve bu amagla degisik iilkelere
gitmis, gidemedigi yerlere de en sadik miiridlerini génderdi. Maniheizm, Mani’nin
yasadigy donemde ozellikle iran, Mezopotamya ve hatta Misir’da bile taraftar bul-
mustur. IIL. yiizyilda basta Misir olmak tizere Afrika’da, IV. yiizyilda Afrika yolu
ile Ispanya ve Italya’ya gegmis, uzun siire Anadolu’da yayilma imkam bulmustur.
Orta Asya’daki durumu ise Tiirk topluluklan arasinda énemli bir etkisi olmus, 6zel-
likle Uygurlan Maniheizmi kabul etmesiyle bu inanis Tiirk topluluklan arasinda
etkilerini devam ettirmigtir'®®. Bizans imparatorluk ailesi iginde de taraftar bulan
Maniheizm, IX. yiizyilda imparatorluk igin tehdit olusturmaya baslayinca devlet

'81'S. H. Bolay, s. 167.

"2 Harun Giingér, “Orta Asya’da Mani Dininin Yayilmasi ve Tirk Kiltiriine Etkisi?, E.U.1.F.D.,
Kayseri 1989, s. 82.

18 Herve Rousseau, s. 162; Giinay Tumer, Biruni’ye Gére Dinler ve Islam Dini, s. 123-125.

'8 Herve Rousseau, s. 162; S. Hayri Bolay, s. 167; Hiiseyin G. Yurdaydin, Mehmet Dag, s. 103.

'8 Harun Giingér, “Orta Asya’da Mani Dininin Yayilmasi ve Tirk Kiiltiriine Etkisi”, T.D.4.D.,

Istanbul 1989, s. 198-9.

A. Yagar Ocak,Bektagi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, istanbul 1983, s.

51-56.
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sert tedbirler almaya bagvurmustur. Fakat inancin bir takim unsurlart VII. yiizyil
sonunda Ermenistan’da dogan Pavlikan mezhebi kisvesi altinda varligim siirdiir-
miistiir. Islam fetihleri ile Maniheistlerin yagsadiklar1 bolgelerin biiyiik bsliimii [stam
devletlerinin hakimiyeti altina girdi. Bu donemde maniheistler Bizans ve iran baski-
lar1 altinda yasamus olduklan sikintilardan kurtulmuslar hatta son Sasani imparato-
runun baskisiyla iilkeleri olan Babilonya’yt terk etmek zorunda kalmuglardir.
Haccac b. Yusuf doneminde (694) tekrar eski yurtlarma geri déndiiler. Cizye veren
Maniheistler Emevi déneminde rahat bir hayat siirmiiglerdir. Mani dini mensuplari,
Abbasiler tarafindan baglatilan terciime faaliyetlerinde biiyiik yardimlar olmustur.

Maniheist metinlerin Arapga’ya terciime edilmesini sagladilar'®’.

Abbasilerin bu ilk dénemdeki rahathklarn Mehdi déneminden itibaren
Maniheistlere kars1 bazi dnlemler alinmgtir. “Padona Rabette™ adi verilen tapinak-
lann yikilmigtir'®®. bn’iil Esir, Mehdi’nin oglu Musa el-Hadi’yi (785-786)
Maniheistlerin sahip olduklan inanglardan ve yagsam tarzlarindan dolay: uyardigi-
m'® belirtir. Belki de bu tiir etkilerin sonucu olarak bu inamgin mensuplan veya
bununla ilgilendirilenler “Zindik” olarak adlandirilmiglardir. Abbasi halifelerince
yakindan takip edilmis baz1 halife katipleri zindiklik iddiasiyla ¢€sitli cezalar tatbik

edilmistir'*®. :

Islam diinyasmdaki heterodoks gruplar, Maniheizm’in unsurlarim tasimakta-
dir'”'. Mani inancimin yayilmus oldugu gevre ile sahip olduklan inanig Karmati ¢ev-
resi ve inanstyla bazi hususlarda 6rtiigmektedir. Maniheistlerin olusturduklan sos-
yal gevreden, Karmati gruplan da yararlanmiglardir. Nitekim Massignon Yakup el-
Sicistani’nin batin ve astroloji ile hareketin kaderiyle ilgili hususlarda Maniheist

teolojiden yararlandigim ifade etmektedir'”.

sma’ili hareketinin I-IV. yiizyillar arasinda Giiney Irak’ta varhgm siirdiiren
Mani inancindan ayn: cografya ve kiiltiirii paylagsmalarinm bir sonucu olarak etki-
lenmeleri kaginilmaz olmustur. Bu bélgede Maniheizm’in etkileri XI. yiizyila kadar

" Harun Giingor, “Maniheizm” EUIFD., Kayseri 1988, 5. 148-150.

'8 Gregory (Bar Hebreaus) Abu’l Ferec, Abu'l Ferec Tarihi, gev. O. Riza Dogrul, Ankara 1945,
s. 230.

1 1bn Esir, el-Kamil Fi't-Tarih, VI, Beyrut 1965, s. 104.

1% Zindiklar ile ilgili genis bilgi igin bkz., A. Yasar Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, Istanbul 1998,
s. 1-70.

! Bernard Lewis, “The Ismailites and The Assassins” A History of The Crusades, s. 101; E. G.
Brown, s. 166, 167.

192 1 ouis Massignon, Essay on the Orijins the Techical Language of Islamic Mysticism, s. 18.
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siirmiigtiir. Isma’ili-Karmati gruplari aym bélgede varhigim siirdiiren Gnostik
Babtist Mandaenlerin de etkilerine maruz kalmustir. Isma’ili-Karmati gruplanm
etkileyen bir baska grup da IX. yiizyilin ortalarina dogru Mezoptamya’da etkin olan
gnostik kiiltiirdiir. Nitekim Isma’ili propagandasi da Mezopotamya’da IX. yiizyilin
ortalarinda baglamig oimasi bu iki hareketin etkilesimini gésteren 6nemli bir goster-
gedir'”, '

2.3. Mazdek ve Mazdekizm’in Etkileri

M.S. V yiizyilda iran’da igtimai, ekonomik ve dini reform Mazdek tarafindan
gerceklestirilmistir,. Mazdek’in onciilitk ettifi dinsel bir komiinizm hareketi VI
yiizy1lda doruk noktasina ulagsmustir. Mazdekizm, Sasani iran’inda Kavad (488-531)
kralhginda gelisti. Mazdek, Nusirevan’in babasi Kubad b. Firuz déneminde ortaya
¢iktr. Kubad, Mazdek’in doktrini benimsemis ve dinini kabul etmistir'®*. Kurucusu-
nun adina izafeten dine bu ad verilmistir. Muganlar, Maniheistler’in 6ldiiriilmesi ve
stirilmesi igin harcadiklan gayretler, zindiklar hakkinda sarf edilmedi. Bir siire
sonra ise Mazdek yeni fikirlerle ortaya ¢ikti. Mazdek, kaynaklarin belirttigine gore
Zediist dininin bir din adami idi. Onun getirdigi goériisler Zerdiist’tin fikirlerinin bir
yorumu olarak kabul edildi'®®. Bir siire sonra ise Mazdek yeni fikirlerin ilavesiyle
apayn bir anlayis1 yaymaya c¢aligt. Mazdekizm ile ilgili bilgiler genelde Bizans,
Siiryani, Pehlevi, Arap, Fars ve Tiirk kaynaklarinda gegmektedir. Ibn Mukaffa
tarafindan Arapga'ya gevrilen bazt kaynaklar, Taberi, Ebu Rehyan el-Biruni, Nizam
el-Miilk, Ibn el-Bakli, Sehristani ve Ibnii’l Esir’in eserlerinde Mazdek ile bilgiler
bulinak miimkiindiir. Mazdek’in sosyal vurgulan ozellikle Hiirremiyye,'*®
Isma’ilik, Karmatilik, Sosyalizm ve Komiinizm formlan agisindan énemlidir.

Mazdekizm, Maniheist heretikler ve Zerdiistilik gibi dini bir hareket olarak de-

gerlendirilir. Mazdek 6gretisinde, Zerdiistliikten ve Maniheist anlayislardan bir

197

takim unsurlar vardir *'. Mazdek anlayisimn arka planinda iki kisi bulunmaktadir.

Biri imparator Diokletian (245-313) idaresinde Roma’da yasamis olan bir Maniheist

' Hemz Halm, “The Cosmology of The pre-Fatimid Isma’iliyya”, Mediaevel Isma’ili History
And Thought, ed. Farhad Daftary, Cambridge University Pres 1996, s. 80-83.

1% Sehristani, s. 631-637; Nizamiil-Miilk, Siyasetname, Haz. M. A. Koymen, Istanbul 1990, s.
247-248; Abdiilkadir Donuk, “Tarihte Sosyalizm’in Fikir Babalan 1II/Mazdek”, Dogu Tiirkis-
tan'in Sesi, S. 5, 1984, s. 44-49.

% M. Riza Hakimi, fslam Bilim Tarihi, gev. Hiiseyin Arslan, [stanbul 1999, s. 50.

1% Mes’udi, Muruc, terc., D. Ahsen Batur, s. 155-159; E. G. Brown, s. 169; Claude Cahen, /sla-
miyet, s. 24. .

7 M. Guidi, M. Morony, “Mazdak” EP, vol. VI, Leiden 1991, s. 949; Michelangelo Guidi,
““Mezdek " /. 4., VIII, Ankara 1997, s. 202.
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olan Bundos, digeri V. Yiizyilda Fars’da bir Zerdiist papaz1 olan Khurragan’in oglu
Zeredust’tiir. Bu iki kisi muhtemelen Bamdad oglu Mazdek’in selefleridir. Mazdek
dini ve sosyal doktrinini V. yiizyilinin sonlarina dogru vazetti. Bu dénemi, 484
yilinda Eftalitler tarafindan fethedilen Sasani devleti igin kriz dénemi ve
aristokratik dengesinin, feodal ve idari yapisimn sarsildifi dénem olarak kabul edi-
lir. Sosyal yenilikler, gnostik yapiya aykin da degildi. Sadece Eflatun, Pisagor,
Zerdiistilerin taraftarlar1 ve loncalar tarafmdan vurgulanan sosyal adalet ve siyasi-
sosyal esiklik icerikli idi.

Kainatin olusumunu saglayan elementlerin igerdigi mahiyet bir ¢ok hareketi
etkilemistir. Bunlar ii¢ element: su, hava, yer; dért giig; anlayg, anlama, koruma,
nege’den ibaret olan unsurlardir. Mazdek insan, yeryiizii ve evren arasinda benzerlik
oldugunu diisiinmektedir. Ayrnica Ona gore kisinin 6zgiir bilgiye ulagmasiyla dinin
harici zorunluluklarina ihtiyaci yoktur. Artik O, dért, yedi ve on iki gibi sayilarin
sembolik gii¢lerin, kelimelerin farkina varnir. Mazdekizm’in dini felsefesi esitlik,
birlik, dayanigma ve bansseverlikten esinlenmistir. Miilkiyet, biitiin ruhsal-ahlaki ve
sosyal katiilitklerin kaynag oldugu i¢in hem mal-miilkiin hem de kadimn paylag1l-
masim temel prensip olarak aldi'®®, Ayrica bu inancin ates ibadeti bu dinin gerekle-
rinden sayilmstir. Olii yakma adeti de Mazdekizm’de 6nemli bir yer tutar. Bu ina-
nis1 ile Mazdekizm, Maniheizm’den etkilendigi gibi Hint dinlerinden de 6lii gémme
adetini aldig1 kabul edilmektedir. Ayn: sekilde Bahaddin Ogel, Tiirklerdeki 6lii
goémme adetinin de Mazdekizm’den alindigy belirtmektedir'®®.

Mazdek, iranhlarin dini inanglarim istismar etmis olup havanm, suyun, atesin,
biitiin insanlarca esit olarak paylasildif1, mallarin ve mal sayilan kadinlarinda biitiin
insanlarca esit olarak paylagilmasi gerektigini ileri siirdii. Mazdekizm’in iran’da
gecici bir sekilde de olsa destek gormesinden sonra aristokratik ve biirokratik re-
aksiyon sayesinde hakimiyetini kaybetti. Daha sonra Mazdek’in ¢ok sayidaki des-
tekeileri ve en biiyiik oflu Kaus’u da kaderlerine terk etti. Hiisrev 1 (531-579),
Mazdekgileri kiligtan gegirdi ve eski sosyal diizeni tekrar kurdu?®. Bundan sonraki
siiregte Madekizm’in fikirleri illegal bir sekilde yayildi. Degisik Islam gruplan
lizerinde etkili bir gii¢ olarak kendisini hissettirdi. Mazdekizm’in yayildigt bélgeler

'8 Ehsan Yarshater, “Mazdakism” The Cambridge History of Iran, 11, Cambridge 1983, s. 991-
1024; Gherardo Gnoly, 9, s. 302.

'% Bahaddin Ogel, Eski “Tirk-fran Kiltir Hiskileri” fran Sehingahligi'mn 2500. yildéniimiine
Armagan, {stanbul 1971, s. 360-362; A. Yasar Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde Islam Once-
si Inan¢ Motifleri, Istanbul 1983, s. 48-49.

% Nizamil-Mulk, Siyasciname, Haz. M. A. K8ymen, Istanbul 1990, s. 250-251.
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basta Orta Asya olmak iizere birgok bolgede etkisini géstermistir. Iran’da gdrmiis
oldugu baskidan Orta Asya’da basta Sogd, Baktriyan, Semerkand, $as sehirlerine
ve Sirderya boylarina kadar yayilmstir®®. Ozellikle iran devletinin eski dininin
gergek taraftarlan ve yonetici simifin mensuplari, yeni idare smifl ile bir siire igin
biitinlesmislerdir. Ancak Me’mun’un hilafete gegisinden (813-833) sonra iranh
prensler dogu eyaletlerinde bagimsiz beylikler teskil ederek istiklal hususunda ken-
di hareketlerini baslattitar. Bu isyancilanin dini ilhami, Sasani monargisine kargi
agag1 ve orta tabakalarin birlestigi Islam 6ncesi eski iran sapik diigiincelerinden
geliyordu.

Bunlarin en 6nemli miirsitleri IV. yiizyilda Sasani Imparatorlugu’nu yikacak
olan Mazdek idi. Her ne kadar Hiisrev Anusirvan isyam kanl bir sekilde bastird: ise
de onun hatirasi kylii halk arasmda canli olarak kaldig: gibi, doktrini de Emeviler
devrinin sonunda baslayan ve Abbasi hilafetinin baslangicinda da devam eden dini
hareketlerin olusumunda énemli bir rol oynadi. Ebu Miislim’e ihanet halifelere
kars1 onun intikamcilan ve mirasgilan olarak ortaya ¢ikan Iranh asiler de onun hati-
rasini canh tuttular. Bu hareketler ilk donemlerde iran kokenli inanca bagh kaldi-
lar*®. Daha sonra Mazdek ve miifrit $ii prensiplerinin birlestirildigi bir gériis olarak
ortaya ¢iktilar. Samimi Zerdiistiler ya bir kenarda sessiz kaldilar, ya da agik¢a bir
diismanhk géstermedilerzm. Mazdekiyye ile es anlamli kullanilan bagka bir akimda
Hiirremiyye’dir. Kirmiz1 renkli elbiseler, isaretler ve bayraklar kullandiklan icin
Hiirremiyye’den Muhammire diye bahsedenler de vardir. Bu isimle mezhebin bir
boliimii degil genel olarak Mazdek hareketi kastedilmisti’™. Bagdadi ise
Hiirremiyye’yi iki gruba ayirmaktadir. Birinci grubun Islam’dan énceki Mazdekiler,
digerinin de onlarin devam olan Babelgiyye ve Mazyariyye firkalan oldugunu soy-
lemekte ve bu ikincileri Hiirremdiniyye adiyla zikretmektedir®®. Abbasi zulmiine
ugrayan horasanli Ebu Miislim Mazdeki Hiirremiler’i en ¢ok etkileyen kisi olmus,
daha sonra da Hiirremiyye ile Ebu Miislim taraftarh@1 6zdeslesmistir. Mes’udi, bu

0 A Yasar Ocak, s. 47; W. Barthold, “Orta Asya’da Mogol Fiituhatina kadar Hiristiyanlik” T.M.
11925, s. 58; Wolfram Eberhard, “Cin Kaynaklarina Goére Garbi ve Orta Asya Halklarinin Mc-
deniyeti” Tirkiyat Mecmuasi, VII-VIII 1940-42, s. 175; Louis Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, gev.
S. Karatay, Istanbul 1970, s. 114.

22 Bkz. irene Melikoff, Abu Muslim, le “Porte-Hack” du Khorasan dana la tradition epique
turco-iranienne, Paris 1962 ; Hasan ibrahim Hasan, s. 413-414; Neget Cagatay, s. 80-82.

203 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, s. 136.

™ {bn Nedim, Fihrist, s. 405.

2% Bagdadi, el-Fark, s. 266; Hiirremiyye igin bkz. Mehmet Azimli, Abbasiler Dénemi Babek

" Isyani, Ankara 2004, s. 38-59.

’
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grup ile ilgili; Horasan Hirremiyyesi Ebu Mislim’in 137/755 yilmda Halife
Mansur tarafmdan idam edilmesinden sonra belirgin bir gekilde ortaya ¢ikmis ol-
dugunu belirtir. Aynca bunlarin Miislimiyye diye anilan bélimii Ebu Miislim’in
6lmeyeeegini ve diinyada adaleti hakim kilacagim iddia ederken diferleri onun
6liimiinii kabul ederek yerine kizi Fatima’nmn imam oldugu diisiincesini benimse-
mislerdir. Fatimiyye ismini alan bu firkanin mensuplan, Fatima’nin neslinden gele-
cek bir kisinin yeryiiziine hakim olacagina ve Abbasi idaresini yikip kendi saltana-
tin1 kuracagina inandiklanm kaydederler’®. Ebu Miislim’in eski dostlarindan olan
Sinbad adl bir kisi isyan ederek Mazdeki, Sii ve Zerdiistilerden olusturdugu bir
ordu ile Nisabur’dan Rey’e hareket etti. Sinbad, Arap hakimiyetini sona erdirip
Kabe’yi yikacagini, Ebu Miislim’in 6lmeyip kisa bir siire sonra mehdi olarak ortaya
¢ikacagim ileri siirdii. Abbasi Halifesi Mansur’'un kumandanlarindan Cevher b.
Merre el-icli kumandasindaki ordu Rey ve Hemedan arasindaki Mefaze’de karsila-
$ip savasa tutusan Sinbad yetmis giin sonra maglup edilerek oldiiriildii. Béylece
Hiirremiyye’nin ilk isyam bastinldi®®’. Akabinde aym ¢izgide kabul edilen
Rizamiyye firkasina mensup oldugu bilinen ve Maveraiinnehir’de bir ihtilal hareke-
tinin liderligini yapan Mukanna el-Horasani’nin faaliyetleri de Islam kaynaklarinca
genel olarak Hiirremiyye hareketinin bir uzantisi olarak kabul edildi.
Hiirremiyye’nin Arap ve Islam aleyhtan1 hareketi, Babek el-Hiirremi’nin 201-223/
816-836 yillan arasmmda Azerbaycan’da baslatip siirdiirdiigii isyanla zirveye ulag-
t°®. Yukanida vermis oldugumuz gruplarmn fikirleri hakkinda saghkli bilgiler veren
Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Hiirremiyye’nin nur ve zulmet esasim kabul eden,
tenasiihe inanan diialist bir firka olduunu soyler. Bu hareketin mensuplar, ruhun
amellerine gore bedenden bedene intikal ederek ceza veya miikafat gordiigiinii ileri
stirerler. Ayrica biitiin ruhlarin yeniden diinyaya donecegini ifade eden tenasiihe de
inanmakta idiler. Gusiil, namaz, orug, hac ve zekat gibi temel ibadet konulariyla
ilgisi bulunmayan bu gruba gére miikafat {imit edip cezadan korkan herkes dogru
yoldadir. Ayrica nefsin arzu ettifi her seyin mubah olduguna inandiklanim belirt-
mektedir’®.

2 Mes’udi, Miiricii'z-Zehep, 111, Mektebetit't Asriyye, Beyrut trz., s. 305.

27 Taberi, VII, s. 495; Aliev Saleh Muhammedoglu, “Hiirremiyye” DIA., 18, Istanbul 1998, s.
500-501.

8 Osman Turan, “Babek ” /4., 2, Eskisehir 1979, s. 170-174; Hasan Ibrahim Hasan, s. 412; Bah-
riye Ugok, s. 104, Ahmet Cevdet Pasa, s. 200-202; Hakki Dursun Yildiz, “Babek ” D/4, 4, Is-
tanbul 1991, s. 376-377.

2 Makdisi, el-Bed'i ve't-Tarih, IV, s. 30-31.
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Hiirremiyye gruplarin yayildig: bélgeler Karmati gruplann yayildif: bolgelerle
paralellikler arz eder. Ayrica ileriki bélimlerde bahsedecegimiz Hiirremiyye grup-
lan iginde sayilan Fatimiyye adi verilen grubun Karmatiere katilmis olmasi da bu
yakinh@ gosteren bir faktordir. Hiirremiyye ve onun paralellinde olan gruplarla
Karmatiler, Mazdek diisiincesini yagatmayi siirdiiren gruplar arasinda saymak

miimkiindiir?'°,

3. Kabbalacilik (Yahudilik)

Yahudi dininin tarihi birka¢ bin yil geriye kadar gitmektedir. Israilogullan ile
Tann arasindaki ahde kutsal kitaplarinda genigge yer vermelerinden dolay: bu dine
ahit dini de denmektedir*'’. Yahudi inancimin mistik ve felsefi baz: etkileri konu-
muz agisindan neme haizdir. Bu felsefi ve mistik yaps, Islam diisiincesinde etkisini
hissettirmistir. Ozellikle Karmati vb. gruplar iizerinde, bu yapinn etkilerini gérmek
miimkiindiir. Yahudi dininin felsefi bir yorumu olarak kabul edebilecegimiz
Kabbalizm, Yahudilikte Tevrat ve Zebur’un dis (Zahiri) manas: ile yetinmeyip,
Mukaddes Kitab’m harflerinden gizli manalar gikarmaya galisan ve ona istedigi
manalar1 serbest¢e verebilen Yahudi doktrinidir*'%. Harf ve say: esasina dayanan
Yahudi mistizmi®"® simya, sihir ve varolug anlayisim da ihtiva eder. Kabbalizm’e
farkh anlamlar verilmistir. Bunlardan ilki, Kabbalizm; “... Yahudilikte Tevrat ve

Zebur’un dis anlamiyla kalmayarak kutsal kitabin harflerinden gizli anlamlar ¢ika-

ran ve bdylece istedikleri anlamlan yiikleyen akim olarak tarif edilmi$tir214'

40 1 Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shiites”, Journal of The American Oriental Society,
vol. 28, s. 37; Gherardo Gnoli, “Mazdakism” ER.London 1987, vol. 9, s. 302; Ehsan
Yarshater, “Mazdakism” The Cambridge History oflran, 111, Cambridge 1983, s. 991-1024.

2! yahudilik hakkmda genis bilgi icin bkz. Giinay Tumer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi,
Ankara 1988, s. 110-135; Herve Rousseau, s. 155-158; Felicien Challaye, s. 122-150.

22 S Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozligii, 1stanbul 1984, s. 142; Abdullah Ekinci, “Islam
Diinyasinda Hurufiler ve Timurlularin Miicadelesi”, Oliimiiniin 600. Yilinda Emir Timur Mirasi
Uluslararas: Sempozyum, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, (26-27 Mayis) lIstanbul
2005.

3 Abdurrahman Kugiik, Donmeler ve Dénmelik Tarihi, Istanbul, s. 100.

24 perle Epstein, Kabala Musevi Mistiklerin Yolu, ¢ev. Nusret Karagazgan - Siyma Barkin, Istan-

bul, 2000, s. 88: H. Ziya Ulken, /slam Felsefesi, (Selguk Yayinlari), 1967, s. 24-25
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Ibranice'de “Kabbale”, “Gelenek” ve Hz. Musa’nin mazhar oldugu “Sézlii Va-
hiy” manalarina gelir. Bu vahiy, ayn1 zamanda, yazili kanun olup Tevrat’in derin
manasini izah etmekteydim. Kutsal kitap olan Tora’min ilk bes kitabimn yorum
gelenegiyle Talmud’un temsil ettigi hahamlik yorum geleneginin iginden ¢ikar ve
oncelikle kutsal metnin okunmasi ve yorumlanmasiyla ilgili bir teknik olarak kendi-
sini sunar’'®, Kabbalizm; ibranice Batini bir anlayisla yazilmig bir felsefe kitabidir,
bunun ne zaman yazildig belli degildir. Bu kitap, Yahudilerin menseinden itibaren
halkin dini inanislanyla gizli bir gelenegin de hiildsasini vermekte, dolayisiyla Tev-
rat ve Zebur’un gizli (Batini) bir yorumunu yapmaktadir. Bu bakimdan Kabbala,
sadece bir doktrinin nazarf esaslarim degil, ayn1 zamanda bundan g¢ikarilan bir sihir
ve gizlilik fikrini de ihtiva etmektedir. Ekseriya “Ars Cabalistika” tabiri bu iki fikri

9217

birlestirir ve gizli an’ane ve sihir san’ati”“" " manasin igerir.

Kabbala, m.6. I. ve II. yiizyila kadar tarihi bir alt yapis1 olan bir mezhep olarak
kabul edilmekle birlikte, hareketin doktrinlerinin bir bolimii miladi IX. veya X.
yiizyilda ortaya ¢iktif1 kabul edilir. Fakat Kabbala’nin kokii gok eskilere gotiiriil-
mesine ragmen, onun gercek gelisimi, XII ve XIII. yiizyilda oldugunu da ileri sii-
renlerde vardir.®'® ilk dénem Kabbahicihk'tan XI. yiizyilda ortaya gikmus olan fh-
van-1 Safa’nin etkilendigi kabul edilir. Kabbacilifin da XIII. yiizyilda gelismesini
tamamlamasinda [hvan-1 Safa’dan etkilenmis oldugu kabul edilir’’’. Abdiilkadir
Inan; Islam Dininde yasak olan, hatta sirk kabul edilen tilsim ve efsunlarin mensei-
nin, Yahudilerin “Kabbala” mistizminden kaynaklandigini ileri siirerek**® bu etkile-
simi vurgulamigtir.

[k dénem Kabbacihigin tarihi alt yapis1 ve mahiyetiyle ilgili degisik goriisler
vardir. Bunlardan ilki: Kabbala, ilk dayanagini Eski Ahit (Tevrat)’de Daniel V. ve
XII Bablarda bulur. Isaya VI ve Hezakiel I. ve X. Bablardaki bilgilerden de istifa-
de eder. Kabbala’ya Talmud ve Misna’nin baslangici gibi bakilir. Kabbalacilig
daha eski dénemlere ait oldufunu belirtenler de vardir. Bu goriisii benimseyenler-
den biri de Galante’dir. Kabbala’nm yazili olarak en eski ifadesi, Akiba’ya
atfolunmaktadir. Yaps itibariyle teorik ve pratik olmak iizere ikiye ayrihir. Her iki-
sinde de Talmudi ve hahamliga miiteallik diinyadan ayn bir diinya oldugu ileri sii-

25 5. Hayri Bolay, s. 142,

26 Umberto Eco, Avrupa Kiiltiirii, {stanbul 1995, s. 37.

273, Hayri Bolay, s. 142,

2% Glante'den aktaran Abdurrahman Kigik, s. 100-101.

U yagar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, s. 200.

M AbdIkadu dnan, Fske Tirk Dind, Milli Egitim Basimevi, 1976, s. 220.
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riilliir. Kabbala’daki biitiin diisiinceler, bozuk diinyanm diizenini yeniden kuracak
olan Mesih’in bir giin gelecegine dair bekleyisin etrafinda déniip dolagir. Kabbala,
gayb ilimleriyle de ugrasir. Kabbalistlere gore aklin ve mantigin kabul etmeyecegi
yiice bir nizam olarak kabul edilir. Kainat ve Allah’in tabiati iizerine kutsal bir
doktrinin mevcudiyetinden bahsederler. ilk Kabbalistler, eski gnostik ve felsefl
fikirlerden yararlanarak; Tanr’ya ruhi yénden ulagmak igin, mistik ve sembolik
gorislerine kendilerini terk ederler. Bunlar, Kutsal Kitab’in harflerine, zahirt mana-
lan disginda Batini manalarnm istedikleri anlamlarla, istedikleri sonucu ¢ikarmak

isteyen cereyandir™',

Kabbalistler nazarinda felsefe, dinden yiiksektir. Dinler gafil halki avlamak i-
¢in birer aletten ibarettirler. Kabala kitabinda gizli talim ve Tevrat’in gizli manala-
rin1 agifa ¢ikarma gayreti yaninda Tanrt’nin inkisaf nazariyesi de yer alir. Bu inki-
saf ise daima sudur ile yani biitiin varliklan kendi varligindan tedrici surette ¢ikara-
rak kendine suur kazanmasi seklinde olur. Ayrica her biri alemin bir kismini can-
landiran, kendi aracihklanyla tabiat kuvvetlerine hakim olunabilen semavi ruhlarin
sayimi, sayilarin ve harflerin sembolik nazariyesi, ve insani bir kiigiik alem olarak
kabul eden kiilli tekabiiliyet teorisi de yer alir. Kabala, dini metinlerin teferruatim
ve nakledilen tarihlerin miisahhas muhtevasimi inceleyen Talmud’a karsxdlrm.

Kabbalizm’in gelismesinde ii¢ safha goriiliir. Bunlar:

1) Kabbalist anlayistan onceki satha: Bu safhada gnostiklerin, Plotin’in ve A-
risto’nun tesirleri karisik haldedir.

2) Zebur sathasi: Bu sathada en ileri gelen yazar Rabbi Moshe de Leon’dur.

3) Asil Kabal sathasi: Bu safhada da en g¢ok géze g¢arpan yazar Isaac
Louri’adir.

Kabalistik doktrin, Tevrat’taki teolojiyi bertaraf etmek gayreti i¢inde Tann ile
alem arasindaki mutavassit varliklan ortaya koyan bir “sudur” felsefesini benimse-
mistir. Bu agidan o, dlemde dért varhk derecesi goriir: Tann, yaratma, sekillenme
ve insan yahut madde ve faaliyet diinyasi. Insani varhig: ilahi hikmete baglayan bu
semada vahiy de miimkiin goriilmektedir.

Kabbalistler daima kagak bir grup teskil etmisler ve bilgilerinin yayilmasim
pek istememislerdir. Kabbalizmin Hiristiyan diinyasindaki kadar olmasa bile, islam
diinyasinda da gesitli tesirleri gorilmiistiir. Kabbalizm, Hakim Tirmizi déneminde
islam diinyasina girmis, fakat esas olarak Batiniler tarafindan benimsenerek gelis-

2! Abdurrahman Kigtk, s. 100.
22 gileyman Hayri Bolay, s. 143..



mesine zemin hazirlanmigtir. Bu manada Batiniler islam diinyasindaki Kabbalistler
olarak kabul edilebilir’’. Batini kavrami genel bir kavram olarak isma’ili-Karmati
hareketlerinin tiimiinii ifade eder. Batmiligin temel siyasi hedefi, hilafet’i kaldirip,
yerine Imamet’i tesis etmek idi. Bu amagla ¢alismamizin konusunu teskil eden
Karmatiler de dahil olmak iizere muhtelif isyanlar ¢ikarmuslar ve merkezi hiikiimet
darbeleri vurmugslardir. Sosyal hedef olarak bazi dini konularin batin-zahir ayirnmi-
na tabi tutularak te’vil edilmis olmasidir. Bu amagla Ibn Meymun, Kur’an’daki baz1
slirelerin baglarinda bulunan ve manasi bilinmeyen harfleri (Huruf-u Mukattaa)
tamamen kabalistik bir tarzda tefsire baglamis ve bu sayede Manisgeist, gnostik fel-
sefelerin Islam diinyasina girmesine sebep olmustur’*, Batmilik ve onun doktrini-
nin temsilsileri olan Isma’iligin ve Karmatiligin tesirleri Hurufilik,*** Noktavilik,?*®
Kalenderilik**’ gibi gesitli sekillerde Anadolu’da yayilmustir.

4. Hiristiyanhk

Hiristiyanlik Dogu mistizminin, Yahudi Mesihgiligin, Yunan diigiincesinin ve
Roma evrenselliginin kavsak yerinde, ortaya ¢ikti. Hiristiyanlar, Hristos (Christ,
Isa) a bagli, onun &retisine inananlardir. Hristos sézii, ibranice Mesih séziinin
Yunanca’ya gevrilmis seklidir. Tektanrici bir dindir. Insanligin kurtaricis1 ve Tann-
nin oglu olan Isa’min aracthgiyla kulun Baba-Tann ile hasir-nesir olmasim 6n plan-

3 giileyman Hayri Bolay, s. 45, 143.

24 W. lvanow, The Alleged Founder of Ismailzm, Bombay 1946, s. 152-174; Ethem Ruhi Figlali,
“Abdullah b. Meymun el-Kaddah” D/4., I, Istanbul 1988, s. 117-118; S. Hayri Bolay, s. 144,
* Hurufilik hakkinda genis bilgi i¢in bkz. John Kingiey Birge, The Bektashi Order of Dervishes,
Lukas Company Ltd. London 1965, s. 62; Hiisamettin Aksu, “Fazlullah-t Hurufi” Di4., 12, Is-
tanbul 1992, s. 279; Abdulbaki Golpinarh, Meviana'dan sonra Mevlevilik, {stanbul 1983, s.
269; a.mlf., “Bektasilik-Hurifilik *, Sarkiyat Mecmuas, istanbul 1964, s. 15 vd.; a.mlf., Hurufi-
lik Metinleri Katalogu, T.T.K. yay., Ankara 1989; Abdullah Ekinci, “Islam Diinyasinda Hurufi-
ler ve Timurlulanin Miicadelesi”, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Un. Ofiimiiniin 600. Yilinda E-

mir Timur Miras: Sempozyumu 26-27 Mayis, istanbul 2005.

% Sitleyman Uludag, “Siilikte Tasavvuf® Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyu-
mu, istanbul 1993, s. 515.

227 Kalenderiler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Yagar Ocak, Kalenderiler, Ankara 1999, s.
4-11; Franz Babinger, Cl. Huart, “Kalenderiye”, VI, s. 128:129; Saadettin Kocatiirk,
“Kalenderiyye Tarikati ve Hatibi Farisi’nin Kalendername’si”, fran Sehinsahhigi'nin 2500. Ku-
rulug Yildoniimiine Armagan, Istanbul 1971; a.mif., Iran’da Islamiyet’ten sonraki fikir akimla-
rina toplu bir bakis ve Kalenderiyye tarikati ile ilgili bir risate”, AUDTCFD., XVIIL, S. 3-4,
1971.



da tutar’®®. Hiristiyanhgin kutsal kitabi (Kitab-1 Mukaddes, Bible) Ahd-i Atik ve
Ahd-i Cedid’den olugmaktadir. Yahudilerin kutsal kitab1 olan Ahd-i Atik, Hiristi-
yanlarca Kitab-1 Mukaddes’in ilk boliimiinii teskil etmekte, Ahd-i Cedid ise Yahu-
diler tarafmdan kabul edilmemektedir’®. Burada Hiristiyanligin genig bir tarihgesi
ve dini temel prensiplerini anlatma yerine bu dinin mensuplarinin bir kisminmn ya-
samis oldugu cografya ile Karmati-Isma’ili gruplarin yagamis olduklan cografyanin
yakin olusu veya bazen de ayn1 bolgelerde yagamis olmalar1 sonucunda olugan etki-
lesim konumuz agisindan énemlidir. Ozelikle baz: Hiristiyan gruplan ile bu gruplar
arasindaki cografyanin inamg iizerindeki etkisi dikkat ¢ekicidir. Bu agtdan birtakim

Hiristiyan inamslan, Karmatiler lizerinde etkili olmugtur®™’.

Hiristiyanligin ortaya ¢iktig1 Filistin, m.6. I. yiizyildan itibaren hizh bir sekilde
Helenlesmeye baglamisti. Aynica bu donemde Yahudilik, gerek ibadet sekli gerekse
inang ¢esitlilidi agisindan Helenistik senkretizmin getirdigi biitiin etkileri yansitir,
Isa’dan onceki 1. Yiizyll Yahudiligi bu etkileri genis bir mezhepler prizmasinda
yansitmugtir, Bu mezhepler, Yahudilik kadar Hiristiyanhk igin de etkili olmustur.
Ferisilik, Sadukilik, Zeolat, Essenilik, Herodcular® 3! olarak adlandirilan bu mezhep-
lerin etkileri daha sonraki hareketlerde de goriilmektedir. Hiristiyanlarin durumu
diger inanclarin durumundan farkli idi. Bir kisminin Bizans Imparatorlugu ile dinsel
baglart vardi. Fakat savas zamaninda kugku uyandirabiliyorlardi. Yahudilerinki gibi
sik1 baglart olan bir cemaat orgiitlenmeleri yoktu; kirsal bolgelerin bazi kesimlerin-
de Hiristiyanhga baglhihik ¢ok uzun siireli olmayip daha sonra da tamamen ortadan
kalkts; baz1 yerlerde ise bir azinlik inanci olarak yasamaya devam etti. ispanya’da
niifusun biiyiik bir kesimi Roma Katolik kilisesi’ne mensup olmaya devam etti;
bagka yerlerde, varliklanm siirdiirenler, ilk yiizyillarda Isa’nin yaratihs1 hakkinda

8 Felicien Challaye, s. 181; Giinay Tiimer-Abdurrahman Kuglk, s. 136; Herve Rousseau, s.
157,158; Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik, Ankara 1988, s. 52.

3 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik, Kutsal Metinler ve Dini Literatiir” DIA., 17, s. 340.

% Bertold Spuler, The Age of the Caliphs, Markus Wiener Publishers, 1995, s. 68.

B! Kirgat Demirci, “Hiristiyanhk” DJA., 17, s. 329-330; Ferisilik, M. 0. 165-160 Hagmoni
isyanindan bir miiddet sonra ortaya gikan bir mezheptir. Tevrat ve Yahudi ritiellerinin gdzlen-
mesine zel bir énem veren daha onceki Hasidim mezhebinin devamidir. Sadiikilik, M. O.
200’lerde kurulmugtur. Genellikle zengin ve aristokrat Yahudilerden olusan Sadiikiler tapinak
gorevlerinde ve Sanhedrin’de hakim idiler. Bedenen dirilmeye, meleklere, ruhun 8liimsiizligi-
ne ve Tevrat digindaki geleneklere inanmiyorlardi. Yeni Ahitte sikga bahsedilir. Esseniler, Ya-
r1 gnostik ve miinzevi bir hareket olan Esseni mezhebinin Hiristiyanliga ciddi bir etkisinin ol-
dugu anlagilmaktadir. i1k kilise orgiitlenmesi ile Essenilerin orgiitlenmesi arasmda benzerlik
vardir.Vaftizei Yahya'nin Esseniler ile iligkisinin olduBu diisiinillmektedir. Herodcular, Roma
idaresini destekleyen ve Herod’un krallifini savunan biirokratik gruplardir. Zeolat, 6. ylizyilda
kurulan bir mezheptir. Romalilara kargi Yahudilerin bagimsizlifini isteyen fanatik bir hareket-
tir. Hz. Isa’mn sakirtlerinden biri olan Gayyur Simun’un bir Zeolat oldugu diisiinilmektedir.
bkz. Bkz. Melek Delilbags, “Osmanli-Bizans Iliskilcri", Tiirkler, 9, Ankara 2002, s. 126; Kiirgat
Demirci, s. 329-330.
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¢ikan bilyiik anlagsmazliklar nedeniyle ana gdvdeden kopmus olan, Nesturiler,
Monofizitler ve Monotelitler gibi muhalif kiliselere mensup olma egilimi gosterdi-
ler”. Hiristiyanlar sadece kentlerde degil, kirsal bélgelerde, dzellikle yukar Misir,
Liibnan daglan ve Kuzey Irak’ta yasadilar. Dinin, dili de beraberinde tagimasi yo-
luyla olmustur. Din degistirenlerin Arap kokenli olmayanlan, 6zellikle iranhlar,
Kur’an’t Arapga okudular ve Kur’an’dan kaynaklanan diigiince ve hukuk sisteminin
eklenmesinde biiylik bir rol oynar iken, din degistirmeyenler dinsel amaglarla kendi
dillerini kullanmaya devam ettiler; baz1 dogu kiliselerinin din kitaplan Siiryanice ve
Kiptice olarak kalds; Ibranice ve Aramice Yahudiler icin ibadet ve dinsel dgreti dili
oldu®?,

Bu agidan Islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren, i¢ ige ge¢mis iki siirecin
basladig: goriiliir. Insamin kendisiyle ilgili giidiilerinin ve diinyasal zevklerinin sade-
lestirilmesini ve bunlardan feragat edilmesini amaglayan bir dindarlik ya da ibadet
hareketi, bir de Kur’an’in anlam iizerinde diisiinme hareketi vardi. Her iki hareket
de Hicaz’dan ¢ok Suriye ve Irak’tan ¢ikti ve bunlarin, Miisliimanlarin yagamakta
olduklan diinyada o sirada varolan diisiin ve ahlaki eylem kahiplarmdan kaynak-
lanmas1 dogaldi. Islam dinini benimseyenler bu dine kendi tarzlarim getirmislerdi;
hala Miisliiman’dan ¢ok Hiristiyanlarn ve Yahudilerin bulundugu bir ortamda yast-
yorlardi. Bu dénem Dogu Hiristiyan manastir hayatinin ve dervisglik diisiince ve
pratiginin son biiylik ¢agiydi. Peygamber, ilkesel olarak, manastir hayatmi menet-
>4 Sufi diisiincesi iginde, Dogu Hiristiyanlifinin manastir hayatindan kaynak-
lanmis olmasi, Islam topluluklar i¢inde olan Melametiler bu egilimden etkilenmis-
ti*. Bu egilimde bagkalarinin ayiplayacag isler yaparak kisinin kendisini algaltma

arzusu, kisinin 6z-saygismun bir tiir ezaya tabi tutma prensip edinilmistir®.

migti

Ik kusak Miisliman yonetimi sirasinda Grekge’den Siiryanice’ye ve Arap-
¢a’ya ceviri yapmak gerekli degildi, ¢ilinkii bu gelenegi tasiyan kisilerin ¢ogu hala
Hiristiyan, Yahudi ya da Zerdiisti idiler ve din degistirmis olsalar bile diisiince dille-
rini koruyorlardi ya da en azindan bu dilleri bilenlerle temas halindeydiler. Arap
hakim grubu onlarin hangi konulan inceledikleriyle pek ilgilenmemis ya da nadiren
ilgilenmis olmalilar. Ciinkii Arap dili, bilim ve felsefe kavramlarini tam olarak ifade

22 Suat Yildinim, s. 72-73,160; Mehmet Aydin, s. 343-344.

3 Kiirgat Demirci, s. 332-334; Albert Hourani, s. 74.

234 Albert Hourani, s. 102.

5 Melamilik igin bkz. Abdulbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, istanbul 1992; Albert
Hourani, s. 105.

2% Albert Hourani, s. 105.
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etme kapasitesine heniiz sahip degildi. Ikinci Islam yiizyilin son déneminden dér-
diincii islam yiizyilina kadar gegen siire iginde (sekizinci yiizyildan dokuzuncu
yiizyila kadar) geviri faaliyeti etkin bir bigimde siirdiiriildii. Bu konuda nadiren bazi
Abbasi halifelerinin tegviki de goriildii. Bu faaliyet genellikle, birinci kiiltiir dili
Siiryanice olan ve Siiryanice’den de Arapga’ya geviri yapan Hiristiyanlar tarafin-
dan siirdiiriildii. Ancak Grekge’den Arapga’ya bazi geviri ¢alismalan da yapildi. Bu
¢aligmalann 6nemli bir par¢asi Arap dilinin kaynaklarini, s6zliigiinii ve deyimlerini
copaltmak ve bu dili ¢agin entelektiiel hayati i¢in yeterli bir ara¢ haline getirmekti.
Burada gevirmenlerin en biiyiigii olan Huneyn Ibn Ishak (808-73) énemli bir rol
oynadi.

Sonugta zamanin Grek kiiltiiriiniin tamami, okullarda yasatilan bigimiyle, bu
genisleyen dil iginde 6ziimlendi. Bazi bakimlardan bu daralan bir kiiltiirdii. Retorik,
Siir, drama ve tarih artik 6gretilmiyor ya da pek incelenmiyordu. Benzer arastirma-
lar, felsefeyi (Aristoteles’in felsefesi, Platon’un bazi diyaloglari, bazi Yeni Platoncu
¢aligmalar); tip, pozitif bilimler, matematik ve astronomi; gizemsel bilimler, astro-
loji, simya ve biiyii gibi konulan kapsiyordu. Felsefe, bilim ve gizem aragtirmalari
simdiki gibi agik bigimde ayirt edilmiyordu. “Bilimsel” kabul edilenlerin sinirlar
zaman zaman degismigtir. Evrenin niteligi hakkinda bilinenlerle, doganin insan
hayatin1 diizenledigi ve ayin Otesindeki semavi giiglerin diinyada olup bitenleri
denetledigi inanciyla ve bu giicleri anlama ve onlan kullanma gabasiyla tamamen
tutarl idi®*’. Miisliiman yonetimindeki Suriye’de aymi sekilde Irak ve Misir’da
yasayan Hiristiyanlar igin bir agiklama yapmak gerekir. Ozellikle Bolgedeki Huris-
tiyanlar Arap fethinden sonra Irak ve Iran’da Zerdiistlerin hizli bir sekilde kaybol-
malartnin aksine Hiristiyanltk kendi durumunu korumugtur™®, iran ve Irak’ta Zer-
diistliik dinini benimseyen Sasani Imparatorlugun ortadan kalkmasiyla, biiyiik bir
Zerdiist kitlesi manidar bir sekilde imparatorlugun tahrip olusu ile Zerdiistler dinle-
rini biraktilar. Bélgede Hiristiyanhigin durumu tamamen farklidir. VIL yiizyildan
sonra Bizans’tan arta kalan biiyiik bir Hiristiyan kitlesi Islam hakimiyetinde Hiristi-
yanligm sayginhifim siirdiirmeye hizmet ettiler. Bu, Bizans Anadolu sinirindan
karsisina kadar uzanan Suriye’deki durumunu gostermekte idi. Suriye’de, iistelik
Emevi halifelerinin ¢ogu, Hiristiyanlar1 desteklemek noktasinda oldular. Hiristiyan-
lar kayda deger bir sekilde devlet hamisi yéneticileri olarak yiitksek memurluklara
atandilar veya Halifeler tahta oturduklarinda huzurlarinda yapilan tartismalar igin
farkli mezhepteki Hiristiyanlan davet etmekle, onlart 6zel bir konuma getirdiler.

37 Albert Hourani, s. 106; Suat Yildinm, s. 80.
28 Kamal S. Salibi, 5. 27
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Gergekten, Ortodoks dini bakis a¢isindan Hiristiyanlan iizerinden Arap fethi-
nin etkileri kotii degildi. Fetihten once Bizans yonetimine karsi olan Suriyelileri
biiyiik bir sayida heterodoksa doénmiislerdi. Bizans’in gitmesiyle Bizans
ortodoksi’sinden etkilenmeme dogal bir sekilde azaldi. Onceki Hiristiyan impara-
torluk yetkileri ve teolojisi vergi koymus olduklari igin aktif bir muhalefeti bolgede
yiikselttiler. Bir sonu¢ olarak Bizans ortodoksi’nin taraftarlar1 olan Melkit kilisesi
Yakubilere kars1 onun yerini almada etkili oldu ve bu vasitasiyla Suriye Kilisesinin
liderligini kabul etmeyi basardilar™®. Yakubi kilisesi bununla birlikte ne kayboldu-
lar ne de diger Hiristiyan heterodoksisinde tamamen yok oldular. VII. yiizyihin so-
nuyla yeni bir Hiristiyan mezhebi-Maruniler-daglarda ve Orontes vadisinde ayri bir
topluluk olarak organize oldular**’. Maruni kilisesi Miisliimanlarin fetihten sonra
Suriye varligim siirdiiren bir Hiristiyan kitlesi olarak bilinir**'. V. yiizyildan itibaren
Deyr Marun (veya Dar Marun) manastin Suriye kuzeyinde, Hama ve Sayzer yakin-
larinda, Orontes’in orta bolgesinde koyli fellahlarin 6nde gelen dini bir merkezi
olmustu. Deyr Marun bu yiizyilin baginda 6len Marun diye isimlendirilen yerel bir
efendinin 6grencilerince kuruldu. Ortodoks Melkitleri olan Dayr Marun’un rahiple-
ri teolojik uzlagmalan ile Bizans Ortodoksisi bastirilma girigi oldugu zaman olan
Heraklius'un krallifi déneminde uzlasma kabul edildi. Bizans Ortodokslar1 iddia
ettiler ki Hz. Isa hem Tann hem de insan idi. Bu yiizden iki tabiat biri digerinden
ayirt edilemeyenin kisiliginde yakin bir sekilde birlestirilmistir. Yakubiler iddia
ettiler ki Hz isa Tann idi, insan oldu. Hz Isa igin 6nerilen Ortodokslar igin sapkinlik

idi. Temelde sadece bir Tann tabiati onun insanhik tabiat1 sadece bir sekildirm.

638 kadar Hz Isa igin énerilen 638’e kadar tamamen formiillestirilemeyen
Heraklius tarafindan onerilen uzlagsma ortodokslarin inandigi gibi iki tabiath idi.
Fakat bunlar sadece bir enerji ve bir irade iirettigi i¢in ¢iriitiildii. Bu monotehist
formiil, 680°e kadar Bizans Devleti tarafindan miistehzi bir sekilde devam edilme-
sine ve resmi sekilde olmasina ragmen sadece Yakubilerce reddedilmedi. Aym
zamanda teolojiye tabi politik beklentileri olan Ortodokslar tarafindan da reddedil-
di. 638°de Miisliiman yonetimine gegen Suriye ve Misir igin pratik degeri olan Uz-
lasma ¢ok geg¢ geldi. 680’le formiil Ortodokslar i¢inde o kadar ¢ok ihtilafa sebep
oldu ki bir 6zel konsiil formiilii bir sapkinlik olarak degerlendirerek istanbul da
yapildi. Deyr Marun rahipleri Melkit Kilisesinde ¢gikan ve ayn bir sekilde organize

% w. Barthold, s. 11; Pulip K. Hitti, s. 523.

O philip K. Hitti, s. 521.

1 Kamal S. Salibi, s. 28.

M2 w. Barthold, /slam Medeniyeti, Ankara 19040, s. 11.
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olmus olan Konsiil’iin kararlanm reddettiler. 680’den sonra Melkitlerle ayriimaya
scbep olan Antakya’nin papahg i¢in kendi patrigini segmek zorunda olduklan igin
Suriye papahg i¢in bagarili bir miicadele oldu. Suriye papahg: (Patrikligi) diginda,
Kudiis’te de bir patriklik vardi. Bu patriklik Antioch (Antakya) kadar asla 6nemli
olmamistir’™. Her ne durumda olursa olsun Maruniler Suriye Hiristiyan toplumu
iginde izl bir gekilde gelistiler. Uzun bir zaman dnce Orontes vadisini terk etmeye
ve ekseriyetle Liibnan daglarinda yogunlagmaya basladilar. Miisliiman devletinin
bedevi saldinlarinda ¢6! sininndaki kirsal sahalar koruma basarnisizlifi bu gé¢men-
leri cesaretlendirmede tek faktér oldugunda siiphe yoktur. Maruniler Suriye’de ve
baska yerlerde ekseriyetle Litbnan daglarinda Sannir, Hims ve ona bagh Hama,
Sayzer ve Ma’arrad el-Numan gibi kasalarda bulunur. Hama ve Sayzer’in batisinda
etkileyici bityiiklitkteki manastirlarda otururlardi. Bélge ¢evresindeki rahipler igin
ii¢ yiizden daha fazla kuliibeler kullanilirdi. Cevrede altin, giimiis kaplan ve degerli
taglarla doludur. Bu Manastir bununla birlikte siirekli Bedevi akinlarinm ve y6neti-
cilerin (otoritelerin) ihmallerinin bir sonucu olarak harekete onun gevresindeki kesig
kuliibelerine aklar basarisiz oldu. Manastir Antakya ve Hims nehri olan Orontes
yakinlarina yerlestirilmistir. Bununla birlikte Melkitler, Nesturiler ve Yakubiler
hem eskide hem de son zamanlarda bir ¢ok kitaplar yazdilar.

Melkitlere, Yakubilere ve Marunilere benzemeyen Nesturiler Suriye disinda
bulunmadilar, fakat Irak ve daha batidaki bolgelerinde oturmakta idiler. Onlarin
inanglan 431°de genelde kabul edilmeyen bir yorum olan Hz Isa’mn insanhig: ve
ilahlili1 arasindaki ayrimi ifade eden de Epheisus’nin konsiilii tarafindan yorumla-
mildi***. VIL yiizyilin sonlarinda Maruni Kilisesinin ¢1kist, sehirli papazlarin kontro-
line kars1 k6ylii Suriyeli Hiristiyanlanin bir isyam olarak gériilebilir. Bizans yone-
timi altinda béyle bir koylii rahipler ve kdyliilerin isyan1 hemen hemen hi¢ basarili
olmadi. Devletge desteklenen Melkit kilisesi devletin yéneticileri ve ordusu, Maru-
nileri ezmek igin etkili bir sekilde onlan kullandilar. Miisliiman yénetimi altinda
durum farkli oldu. Ciinkii Melkit kilisesine devlet destegi yoktu. Ustelik Arap fetih-
lerinin ardmdan eski bir ¢ok Suriye kentleri ve kasabalarinin giiriimeye yiiz tutmasi
kent papazlifindan ayr kirsalda merkezilesen bir kilisenin ortaya ¢ikmast igin yolu
kolaylagtirdi®”. 1k dénem Marunileri, kirsaldaki sade toplum igin onlarin kokeni

™ Mehmet Aydin, s. 355; Kamal S. Salibi, s. 29.
M el-Mes’udi, el-Tenbih ve'l-Israf, Bagdat 1938, s. 131-132; Phulip K. Hitti, s. 521-523.
M3 Kamal S. Salibi, s. 27-31; Mchinet Aydin, s. 355.
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yansitmada yeterli olamayan Melkitler ve Yakubilerin 6nciiliigiindeki kentli litera-

tiirle karsilastiginda kiigiik bir literatiir iirettiler®*.

Hiristiyan Sark’taki boliinme ve tartigmalar Islam diinyasindaki fikir karakter-
lerine de tesir etmistir. Bu gruplar arasindaki felsefi ve teolojik tartismalar Islam
diinyasindaki heterodoks gruplarina da tesir etmistir*’. Hiristiyan toplumundaki bu
aynigma ve tartigmalar, Islam toplumunun bolgeye hakim olmasiyla Islam toplu-
mundaki sehirli, tasrali yapida etkili olmustur. isma’ili diigiince tarztmin sehirlerde,
Karmati diigiince tarzinin ise tasrada etkisini gdstermesi ve buna paralel olarak
doktrinlerini de bu yapinin iizerine oturtmuslardir. Aslinda boélgedeki Hiristiyan ve
Miisliiman topluluklarindaki bu aynminm temelinde cografyamn toplum iizerindeki
etkisi bir sonucu olmalidir.

#$ Mehmet Aydin, s. 354-355; Kamal S. Salibi, s. 31. \
7 W. Barthold, s. 9-13.



IKINC1 BOLUM
KARMAT{ HAREKETININ ORTAYA CIKISI VE SEBEPLERI

A. Kavramsal-Tarihsel Analiz

Karmati veya gogul olarak Karamita, Isma’iliyye’nin dallarindan birine verilen
isimdir. Bu kavram Kufe’nin Sevad’inda bir Isma’ili lider olan Hamdan Karmat’in
taraftarlarma verildi. Karmat, Hamdan’in lakabi idi'. Karmat kelimesinin kokeniyle
ilgili bilgiler kaynaklarda degisik manalar igermektedir. Onun kayna@ hakkinda
tarihgiler, mezhep tarihgileri, hereziografiler (milel ve nihaller) ve cografyacilar
arasinda bitmez titkkenmez tartigmalar yapilmistir. Kaynaklanmizda kisa bacakl,
kirmizi goézlii veya kirmuzi derili adam, hatta Hamdan’a ait bir buffalo’nun ad: ola-
rak degisik sekillerde agiklamr’.

Karmat’in asil ad1 As’as oglu Hamdan’dir. Kendisi ve ayaklar kisa olmasi do-
layisiyla adimlanim sik attigindan ona Karmat lakab: verilmistir’. Karmati kelimesi
Arami dilinde “Gizli Ogretmen” manasina gelmektedir®. ibn Esir, Kufe’li koylii
Hamdan’1n kan kirmiz1 gozlere sahip oldugundan kendisine Kermite lakab: verilmis
oldugunu belirtir. Kermite, Nebati dilinde kirmzi goz anlamma gelir’. Bagdadi,

''S. M. Stern, Stwies In Early Isma'ilism, Leiden 1983, s. 294-296; Ismail K. Poonawala,
“Qaramatah” ER., XII, Newyork 1987, s. 126; W. Madelung, “Ibahi” EF., 111, s. 660; a.mlf.,
“Hamdan Karmat”, EJ%, 111, Leiden 1971, 5. 123-124; De Lacy O’leary, 4 Short History of the
Fatimid Khalihate, Delhi 1987, s. 39-40.

1 Taberi, III, s. 2125; ibn el Adim, Bugyetu'l Taleb, ed. S. Zekkar, Beyrut 1982, s. 71; el
Nuveyri, Nihayet, M.S., XXIII, s. 209; Muhammed b. Malik el Hammadi, Esrar il Batiniyye,
ed. S. Zekkar, Beyrut 1971, s. 212; Gazali, Feddilu'l Batiniyye ed. A. Bedevi, Kuveyt trz,, s.
11-14; ibn el Cevzi, e/-Muntazam ed. Muhammed el Sabbag, Beyrut 1977, s. 38-47; Feriza
Akbar, “Secular Roots Religious Dissidence in Early Islam: the Case of Qaramita of Sawad Al-
Kufe” , Journal Institute of Muslim Minority Affairs, vol. 12:2, London 1991, s. 380.

> Bagdadi, s. 221; 1. Agah Cubukgu, s. 34; Hammadi, s. 37; ibn Nedim, s.. 279; Mehmed
Serafeddin, “Karamita ve Sinan Resididdin”, DIFM., Istanbul 1928, s. 26-80; Es’ari, I, s. 98.

* Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltirel Islam Tarihi, 1, gev. S. Tug, Istanbul 1990, s. 685; ...... ,
“Karmatiler ” XXI, T4., Ankara 1974, s. 351.

5 1ibnii’l-Esir, fslam Tarihi, VII, (gev. A. Agirakga), Istanbul 1987, s. 372.
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Hamdan Karmat yazisini yengeg gibi karmakarigik yazdigt i¢in bu lakabin verildi-
gini belirtir ®.

Arap ve Avrupali modem tarihgiler de Karmat kelimesinin kaynag: i¢in degisik
anlamlar vermislerdir. Massignon, bu kelimenin Vasit’in yerel Arami diyalektinden
almis oldugunu iddia eder’. ivanow ise, bu kelimenin kékenini Asagi Mezopotam-
ya’da aramaktadir. Bu bolgede Karmitha veya Karmutha olarak kullamldigim belir-
tirler. Kelime tanm isgisi veya basit bir koyliiyii ifade eder®. De Goeje, kelimenin
baslangigta Kermitha olarak kullamldigimi daha sonra yumusatilarak Karmath ola-
rak telaffuz edildigini belirtir’. Giivenilir dilbilimci Ibn Ma’zur, cogul olan
Karamita ile tekil Karmati kelimelerinin aym1 oldugunu ve farkh bir irk oldugunu
vurgulayacak kadar genisletir'®. 255 yilinda Nubialar ve Faratiyyeler ile birlikte bir
zenci isyamni destekleyen bir grup olarak Karmatiyyun ismini kaynaklarda gérmek-
teyiz''. Bu diisiinceyi hem Karmatiyyun hem de Nubialar Sudan’dan gruplar olarak
diigiinen Makdisi, bu diisiinceyi daha ileri bir noktaya gétiiriir'>. Bu manalar iizerine
odaklanan Shaban, Karmata'nin bir irk oldugunu ifade eder. Shaban, Karmatileri,
(Cad ve Trablussam arasmda en kisa kuzey-giiney kervan yolundaki orta yol, eski
Libya limam1 Garama ile iliskilendirir”. Shaban, Bati ile Dogu Afrika’y: birbirine
baglayan degisik ticaret yollarnmi tamimlar. Daha sonra da Kizildeniz’den Arabis-
tan’a ve Korfez Garama’yr Karmati ile iliskilendirmeye devam eder. Shaban, Arap
ticaretinin gelismis oldugu yerlerdeki sakinleriyle iligki kurar, Ona gore, Afrika’nm
dogu kiyisinda Kizil denizin dogusunda ¢ok 6nemli bir liman olan ve Cidde’ye
paralel olarak Ayd Hab gibi ingaat merkezleri inga edilerek birgok tiiccarlar oraya
yerlestiler ve niifusun 6nemli béliimiinii olugturdular'®. ilk agiklama olarak Shaban,
Afrika hakkindaki bilgisi ve korfeze yerlesenler rivayeti agik degildir. Ikinci agik-
lama olarak zenci isyaniyla baglantili bahsedilen Nubialar ve Zaghavalar ile iligkili-
dir. Afrika kokenli bu insanlar ticaret igin bu sahadan gelmis olabilirler. Daha sonra
Afrika ticaretinden daha fazla faydalanmak igin Korfeze gelmiglerdir. Shaban,

¢ Bagdadi, s. 222.

T L. Massignon, “Karmatians”, EF., V1, Leiden 1927, s. 267.

® W. Iwanow, The Isma'ili Tradition Concerning The Rise of The Fatimids, Oxfords University
Press, 1942, s. 68-69; Faiza Akbar, s. 380.

* De Geoje, “Les Carmathes Du Bahrain Et Les Fatimides™”, JA4., Tom., V, 1896, s. 18.

* {bn Manzur, Lisan rl Arap, 111, Beyrut 1968, s. 377.

' Taberi, I11, 5. 1756-1757.

"2 Makdisi, Ahsan El-Takasim. 1, s. 241.

" Shaban, fslamic History, 11, s. 102, 130. -

** Shaban, s. 106-107.



Nubianlar ve Zaghavalara benzeyen Afrika’dan insanlarin Karmati oldufunu diisii-
niir ve onlan Garama ile iligkilendirir. Ozellikle bu bélgedeki ve Bahreyn’deki
Karmatiler’in, zenci isyanumn kalintilar1 oldugu kesindir'’. Aynca Karmatiler veya
Karamita kelimesinin Arap¢a kaynakli bir kelime oldugunu da belirtmistir'®. Go-
rilldiigii gibi Karmati kelimesinin koékeni ile ilgili degerlendirmeler farklidir. Bu
degerlendirmelerin bircogunun dogruluk pay: vardir. Ciinkii Karmati hareketine
kattlan gruplar homojen bir yap1 igermemektedir. Karmati daileri merkezi idareden
memnun olmayan biitiin gruplan saflarina ¢ekmek istemis olmalart hareketin taba-
nin farkli unsurlara dayanmasina neden olmustur. Karmati kavramim ve
Karmatilere katilan gruplan bire indirmek ve yalmzca bir bolgeye veya bir gruba
odaklamak Karmatilerin yayilma politikalanyla da értiismemektedir. Karmati keli-
mesinin dar manada, bir isim olarak zenci kolelerin isyanindan sonra 264/877’den
itibaren Asag1 Mezopotamya’da esrara miiptela olan bir nevi istirakiyye esasina
gore tesekkiil eden asi Arap ve Nabati topluluklarina verilmekteydi.

Son dénem Isma’ili arastirmacilanindan Farhad Daftary ise, Karmati kavrami-
nin Abdullah el-Mehdi’nin imamlik iddias: ile ortaya ¢ikmasindan sonra ortaya
¢iktigim ifade etmektedir. Ona gore, Isma’ili hareketi 286/899°da biiyiik bir aynlik-
la boliinmiistiir. Hareketin merkezi lideri ve Fatimi devletinin kurucusu olarak kabul
edilen Abdullah el-Mehdi’nin kendisinin Muhammed b. Ismail’den sonra Isma’ili
hareketinin gergek lideri oldugu iddiasiyla boliinmiistiir. imamlik &gretisindeki bu
reform girisimini kabul eden Isma’ililer, Fatimi Isma’ilileri; kabul etmeyen I-
rak’taki Isma’ili dai olan Hamdan Karmat’in taraftarlar1 ise Karmatiler olarak ad-
landirilmigtir, Karmatiler Abdullah el-Mehdi’nin agiklamalarim reddettiler ve Mu-
hammed b. Ismail’in mehdiligi inancim siirdiirdiiler. Bundan béyle, Karmati terimi
Abdullah el-Mehdi’nin ve atalanmn ve Fatimi hanedanlifindaki taraftarlarin imam-
ligim kabul etmeyen muhalif Isma’ililer igin kullandi. Baslangigta Bahreyn, Irak,
Suriye, Horasan ve Semerkant bolgesinde oturan Isma’ililer Karmati grubu iginde
degerlendirilmektedir'’. Genis manada ise, Karmat tabiri IX-XIL asirlar arasinda
islam alemini sarsan esitlik esasina dayanan genis bir igtimai islahat ve adalet hare-

'S Shaban, s. 130; F. Akbar, s. 381.

' {. Netton, “Carmathians” Encyclopedia of Arabic Literature, 1, London 1998, s. 170-171.

" Wilferd Madelung, “Das Imamat en der frithen ismailitische Lehre” Der Islam, 37, 1967, s. 43-
65, 69; Farhad Daftary, “A Major Schism in the Early Isma’li Movement” Stidia Islamica 77,
1993, 5.123-129; a.mif., “The Medieval Isma’ilis of Oranian Lands”, Studies in Honour of
Clifford Edmund Bosword, II, The Sultan’s Turret: Studies in Persian and Turkish Culture,
Brill: Leiden Boston, Koln 2000, s. 45-46, a.mlf., The Assassin Legends Myths of the Isma 'ilis,
London-New York, 1994, s. 18.



I8 * KARMAT| HAREKETININ ORTAYA CIKISI VE SEBEPLERI «

ketini ifade eder'®. Karmatilerin Zenci isyaniyla baglantilarinin oldugu kesindir.
Zenci isyanmin bastirilmasindan sonra ve Mu’tedid’in halifeligi doneminde Kufe
Sevad’inda idareciler, Karmati hareketi hakkinda bilgi edinmek istemis olmasma
ragmen hareketin bu dénemden 6nce baslamis oldugu muhakkaktir. Kaynaklari-
mizda, 269/882 yilinda Ahmed el-Tai tarafindan bozguna uratilan, biitiin mallar
ve topraklan alinan el-Heysem el-Icli’yi Karmati faaliyetlerinin tehlikesinin farkina
varan ilk kisi olarak gormekteyiz. Karmatilerin tehlikesinin farkina varan el-
Heysem, Karmati liderini tutuklar. Fakat Karmati lideri gizemnli bir gekilde kagmay:
basarir'®. Bu rivayet 270/883’te Zencilerin liderinin &liimiinden once Kufe
Sevadindaki ordularda birgok taraftar1 olan Karmati hareketi ve liderinin oldugunu
¢ikarabiliriz. Bu rivayete gore Karmat, merkezi hiikiimete kars1 Zenci isyanina ka-
tilmak istemisti. Fakat zenci lideri ile bir anlagsmaya varamadiklan igin isyana ka-
tilmadilar®.

Buna gore, Karmati hareketi ya Zenci isyaniyla ¢agdastir, ya da zenci isyam
oncesi koklerinin oldufu da ihtimal dahilindedir. Ama su da bir gergektir ki,
Karmatiler, zenci isyanina hareket olarak ittifak kurmak istemislerdir. iki grup ara-
sinda antlasma olmayinca muhtemelen bireysel olarak bazi: Karmati mensuplan
zenci isyanm desteklemistir. Kaynaklarda belirtilen iki hareketin ittifak yapma
tesebbiislerinin oldugu, her iki hareketin de temel hedefi merkezi hiikiimeti yikmak
olmasma kargin, ¢ok farkli yollarla bunu gergeklestirmeye galigtirmiglardir. Bu
farkliliklan destekleyicilerin mahiyetinde, organizasyonunda ve ideolojisinde gor-
mek miimkiindiir. Zenci isyanlarinin sebebi ticaret idi. Onlar, Basra’nin ticaret zen-
ginligine dayanmisti®’. Bu destek iyi organize olmus bir ordu ve donanmaya miisa-
ade etti. Bu da merkezi hitkiimetin askeri giiglerine kars1 yaklagik 15 yil koyabile-
cek giicii saglamis oldu. Halbuki ilk dénem Karmati hareketinin ise, ticaret ile ilgisi
olmamustir. Zaten hareketin baslamis oldugu muhit olan Kufe Sevad’i kirsal bir
bolge idi. Bu nedenle Karmatiler’e katilanlar daha ¢ok ziraat ile ugrasan koyliler
idi. Zaten Karmati hareketini yayginlastiran dailer bu bolge kéyliilerinin torunlan
idiler. Karmati hareketini destekleyicileri arasmda Sudan veya zencilerin oldugu
goriisii tam olarak benimsenmeyecegi ortaya ¢ikmis olinaktadir. Bu gruplardan da
bir kisim insanlar Karmati hareketini desteklemeinig olabilirler. Ancak Karmati
hareketi bélgedeki bazi Arap kabileleri arasinda da destek bulmugtur. Amir b. Sa’sa

L. Massignon, “Karmatiller” /4., V, istanbul 1982, s. 353.
' Taberi, II, 5. 2126; Sabit, s. 9. ‘
Sabit, s. 12; Taberi, III, s. 2130; Faiza Akbar, s. 381.

¥ Taberi, 11, s. 1783, 1835.



federasyonundan Benu Ukayl'in Benu Karmat ismini gdsteren énemli bir rivayet
vardir’?. Aslinda Benu Ukayl asiretinin Karmati hareketinin ilk goriildigi Kufe
Sevadinda rolii agik degildir. Fakat Bahreyn’deki Karmati hareketini olugturan giig-
te gabasi vardir. Hatta Karmati hareketinin ordusunu kumanda eden Beni Ukayliler
olmustur. Makrizi’ye gére, Hamdan Karmat’in ana destegi Kufe Sevadmda oturan
farkli Arap kabilelerinden gelmigtir. Makrizi bir adim daha ileri giderek Hamdan b.
el-As’as’m da bu Arap kabilesinde oldugunu belirtir™.

B. Karmati Hareketinin Onceki Akimlarla Baglantisi

Islam toplumunda, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Ali’nin megru halife o-
larak kabul edilmesini hareket noktas: addeden, birbirinden gok farkli islami mez-
heplerin biiyiik bir ziimresi i¢in kullamlan miisterek bir isim olarak Sia kavramu
kullamlmaya baglanmustir™®. Sii miiellifleri, Sia’yi Hz. Peygamber déneminde
vucud bulmus bir firka oldugu intibami uyandirmak istemelerine ragmen, $iilik;
Hz. Peygamber donemi sdyle dursun Hz. Ali’nin ve hatta ogullar1 Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin zamaninda bir firka haline gelmis degildir”. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da
sehit edilmesi toplum iizerinde sadece maddi sonuglar vermemis, aym zamanda
hatiralar yoluyla insanlar iizerinde psikolojik tesirler birakmigtir®®. Siiligin iizerine
oturdugu zemin de zamanla degismistir. Baslangigta Arap zemine oturmus sosyal
taban olarak egraf; daha sonra Mevali harekete sokulmustur. Halk tabakalan ile
baglanti kurulduktan sonra Sia yavas yavas Arap zemininden kaymistir. $ia’nin
yap1 itibariyle sekil degistirmesi®’ farkli cografyalar ve toplumlarda degisik sekil-
lerde tezahiir etmesine neden olmustur. Bu farkl tezahiirlerin igerigine baktifimiz-

2 fbn el Adim, s. 71; Makrizi, Kitab al-Mukaffa, ed. Zekkar Ahbarii’l Karamita, Damascus, 1980,
s. 407.

B Makrizi, /ttiaz, 1, 5. 156.

 {bn Haldun, Mukaddime, s. 107; Sehristani, el Mile'l ve'n Nikal, 1, Misir 1317-1320, s. 195; 1.
Agah Cubukgu, Gazzali ve Batinilik, Ankara 1944, s. 29; R. Strothman, “Sia”, /4, 1I, s. 502;
Hasan lbrahim Hasan, Islam Tarihi Siyasi ve Dini, Kahire 1322, s. 79; M. Serafeddin, “Sia”
DIFM., S. 14, Subat 1960, s. 17; Allame Seyyid Muhammed Hiseyin Tabatabai, Shia, Kum
1989, s. 39, Wilferd Mandelung, “Shusm”, ER., XIII, Newyork 1987, s. 242.

» E. Ruhi Figlah, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 35.

 Ismail Aka, “X. Yizyildan XX. Yizyila Kadar Siilik” Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde
Siilik Sempozyumu, s. 69.

2 {smail Aka, s. 69-70.
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da temel inaniglardaki ihtilaf Sia’mn zamanla firkalara ve subelere ayrilmasina
neden olmustur”®. Konumuz olan Karmatiligin Sia ile iligkisinin oldugu yadsinamaz
bir gergektir. Karmatiligin baglantili oldugu Batiniyye veya Isma’iliyye firkasmin
da $iann gizgisinde oldugu unutulmamahdir. Karmatilerin ortaya ¢ikismdan 6nce
Ortadogu’da Sif mezhepler farkli ve ¢ok sayida idi. Bu gruplar merkezi hiikiimete
muhalefetten ve imamin Peygamber ailesinden seg¢ilmesinin zorunlulugunu ifade
ettiler. Ozellikle nasslarin zahiri manalarim kabul etmeyen gergek anlamlarini an-
cak Tann ile iligki kurabilen “masum imamin bilebilecegi” temel goriigiinii savunan
firkalara ad olarak Batmiyye denilmistir.”® Bu adla amilan hareketler Islam diinyasi-

mt yalmzca fikirleri ile mesgul etmediler aym1 zamanda terérist faaliyetleriyle halkt
bezdirdiler.

a.Hattabiyye

Hamdan’m hareketinden 6nce ve sirasinda birgok degisik Sii mezhebi vard.
Bu gruplar merkezi hiikiimete muhalefetten ve imamin Peygamber ailesinden se-
¢ilmesinin zorunluluguna inanmiglardi. Bu dan birisi de Hattabiyye’dir.
Siinni ve on iki imamci1 Sif kaynaklan ilk Batini (esoterik) hareketini baslatan ve
Isma’ili inancin kurucularindan biri olarak Ebu’l Hattab’m ismini vermektedirler.
Bu agidan isma’ili 6greti ile Ebu’l Hattab’in 6gretmis oldugu doktrin arasinda ben-
zerlikler vardir. Fakat sadece agsamalarinda bir simrlama vardir. Kurucusu olan
Ebu’l Hattab, Muhammed b. Ebu Zeyneb Miklas el-Esedi el Kufi el-Ecda’® olarak
bilinir ve Ebu Ismail olarak da anilmaktadir. Beni Esed kabilesinin azatli bir
mevlas: olup’® Kufe’de yetismis ve faaliyetlerini de burada siirdiirmiistiir. Ebu’l
Hattab’in Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Saddik’la iyi miinasebetler kurdugu,
Cafer es-Siddik’m vasisi sifatiyla ondan Ism-i Azam’1 6grendigini iddia eden, daha
sonra Horasan’da Ebu Miislim-i Horasani tarafindan o6ldiiriilen Abdullah b.
Muaviye’nin Kufe’ye donen taraftarlarini (Cenahiyye) kendi bagkanh@inda toplata-
rak, diger taraftarlariyla birlikte yeni bir gali firka orgiitledi’>. Hattabiye firkasimin
tarihi ilgili bilgiler, Vali Isa b. Musa’nin, Abbasi halifesi Mansur’a durumu bildir-

% Avni [han, “Batiniyye”, DI4, V, s. 190-194; Ahmet Ates, “Batiniyye”, 14, I, s. 339-342.

® 1. Agah Cubukgu, Gazzali ve Batnilik, s. 29.

*® Sa’d b. Abdullah ¢! Kummi, el Makalat ve'l Firak, ed. M. Mashkur, Tahran 1963, s. 51; Eg’ar,
Makalat al Islamiyyun, s. 76; el Sehristani, el Milel ve’'n-Nihal, 1I, s. 15; C. Rentz,
“Khattabiyya”, E.R., IV, s. 1132; Hasan Onat, “Hattabiyye” DI4, XVI, s. 492; D.S.
Margoliouth, “lHattabiyya”, /4, V, Eskisehir, 1997, s. 373,

3 Nevbahti, Firaku s via, 5. 37, 57-60; Eg’ari, s. 10; Bagdadi, s. 218.

M Hasan Onat, “[lattabiyye”, DIA., XVI, s. 492.
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mesi iizerine baglar. Bu asamadan sonra Kufe valisi Isa b. Musa tarafindan, izlenil-
mig ve yenilgiye ugratilmslardr™.

Abbasi y6netimi, Ebu’l Hattab’in mensuplar: {izerine bir kuvvet génderdi. Bu-
na karsi kendi taraftarlarini muharebe diizenine koyan Ebu’l Hattab tas ve sopalarla
ok yerine kullandiklann kamslarla maglup edeceklerini, muhaliflerinin silahlarnmn
kendilerine zarar vermeyecegini iddia ederek mensuplarina cesaret vermeye calisti.
Fakat taraftarlart maglup olmaya baglaymnca daha énce Allah’in kendisine 6yle
bildirdigini, bu durumun ona yeni malum oldugunu séyleyip Muhtar es-Sakafi’den
sonra “beda™* goriisiinii ileri siiren ikinci kisi oldu. Ebu’l Hattab énde gelen men-
suplariyla birlikte 138/755 veya 143/ 760 yilinda Firat nehri tizerindeki Darii’r nzk
denilen yerde 6ldiiriildii ve baslan kesilerek Bagdat’a génderildi; cesetleri bir siire
asthp teshir edildikten sonra topluca yakildi®’. Hattabiyye taraftarlarmn ¢ogu
Kufe’de egitilmistir. Kufe’de taraftarlarindan yetmis kadart Kufe ¢evresinde Vali
isa b. Musa’'mn emriyle oldiirilmistiir’®. Hattabiyye goriisleri itibariyle Ebu
Hattab’tan sonra gelen siyasi ve fikri akimlan etkilemistir. Ozellikle Karmatiler bu
akimdan etkilenmigtir. Hattabiyye’nin akidelerine dair pek az bilgi vardir ve bunlan
da ihtiyatla kabul etmek gerekir. En garpici fikirleri, Hz. Peygamber’in Gadir Hum
giiniinde uhdesindeki risalet vazifesini Ali’ye devrettigini iddia etmeleridir’’. Bu
diisiince tarzi daha sonraki Isma’ili inancin temelini olusturmugtur. Ebu’l Hattab
Cafer es-Sadik’mn koruyucu temsilcisi ve kendisinden imameti devralacak vasisi
olarak goriilmiistiir. Cafer es-Sadik digerlerinden farkli olmak iizere ona Allah’mn en
biiyiik ismini (Ism-i Azam) 6gretmistir. Biitiin imamlarin peygamber oldugunu
iddia etmislerdir. Ona gére her devirde iki nebi bulunmaktadir. Bunlardan biri ko-
nusan (natik) imam, digeri ise onun susan (samit) vasisidir. Bu goriis kismen degis-
tirilerek Batini gruplar ve Isma’ili (Karmati) gibi akimlarin da temel prensipleri
arasmda yer almigtir. Bu nedenle Hattabiyye ile Isma’ili arasinda bir iligki oldugu

Y 1. Friedlaender, s. 68;S. M. Stern, Studies In Early Isma’ilism, s. 49; Henry Laoust, Islam'da
Ayrilikgt Goriigler, Istanbul 1999, s. 84

¥ «Bedd” gorisit Tanrinin bildigi bir seyin sonradan aksinin ortaya ¢ikmasini kabul etmek. A.

Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldm'a Girig, Istanbul 1987, s. 309.

Ebu Halef el Kummi, s. 81-82; Abdurrahman Bedevi, II, s. 51 Hasan Onat, “Hattabiyye”, DiA,

XVI, s. 492.

Kummi, s. 81; Eg’ari, s. 76; Sehristani, 11, s. 13; Faiza Akbar, s. 382.

Kummi, s. 51; el Esari, s. 76; W. Ivanow, “Brief Survey of the Evolution of ismailsm”, The

Isma’ili Society, Series B No: 7, Leiden 1952, s. 30; Abdulbaki Gélpinarh, Tarik boyunca Is-

lam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1997, s. 40; D.S. Dargolhouth, “Hattabiyye”, I4., 5/1, s.

373.
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kanaati yaygindir. Bu iki imam arasmda bir kademe mevcut olup natik imam samit
imamdan iistiin oldugu kabul edilmekte idi. Buna gére Muhammed ve Ebu’l
Hattab’1n ikisi de natik imamlar olarak sirastyla samit imamlar olan Ali ve Ca-
fer’den ustiindiirler. Bir tarafta imam Hiiseyin soyundan gelenlerin hepsi, 6te yan-
dan Ebu’l Hattab’in biitiin talebeleri Allah’in sevdigi seckin firka olarak degerlendi-
rilmislerdi*®. Ebu’l Hattab imamlik goriisiiyle de birtakim farkl diisiinceleri ortaya
koydular. O, imamlarda ve 6zellikle Cafer es-Siddik’ta ilahlik vasfinin bulundugu-
nu iddia etmistir. Kufe’deki mensuplarmi Cafer’e ibadete ¢agirmugti. Onlara
“lebbeyk ya Cafer lebbeyk™ diye nida ettigi ifade edilir. Daha sonra Ebu’l Hattab
kendisinin ilah oldugunu ilan etti*. Bu diisiinceden yola ¢ikarak biitiin imamlarmn
da ilah olduguna inandilar®’. Cafer es-Sadik babast ve dedesi de ilahtir. Onlar Al-
lah’in ogullant ve sevdikleridir. Allah 6nce Ali’ye daha sonra sirasiyla Hasan, Hii-
seyin, Zeyne’'l Abidin Muhainmed Bakir ve Cafer es-Sadik’a hulul etmistir. Ebu’l
Hattab bu iddiasiyla agik olarak fertlerin ilahhifim ortaya koyan ilk kisidir. Bu iddia
Cafer es-Sadik tarafindan facirlik ve yalancihkla vasiflandirilmistir®’. Ebu’l
Hattab’in ildhlifin ilan ederek dini emir ve yasaklan kaldirdiimt séyleyerek
Hattabiyye mensuplarimin tavirlart Kufe’deki diizeni bozmustur. Bu nedenle yuka-
nida bahsettigimiz sekliyle vali Isa b. Musa tarafindan bastinlmustir.

Bu davramislart daha da ileri gétiiren Hattabiye mensuplan biitiin haramlarin
helal sayilmas: ve ibahiligin yayilmasi, Hattabiyye’nin nihai hedefi olmusgtur. Riva-
yete gére Hattabiyye mensuplan dini vecibelerin kendilerine agir geldigini iddia
ederek Ebu’]l Hattab’dan hafifletmesini istemigler. O da cemaatini biitiin gorevler-
den muaf tuttu. Bu gekilde namaz, zekat, orug, hac gibi farzlar terk edilip zina, hir-
s1zlik icki, escinsellik ve firka digindakilerin aleyhine yalanci sahitlik yapmak gibi
haram veya hos goriilmeyen davraniglar helal ve normal tavirlar olarak goriilmiig-
tiir”. Ebu’l Hattab’in Sliimiinden sonra Hattabiyye gesitli firkalara aynldi. Ebu’l
Hattab’in yakin takip¢isi Meymun el-Kaddah’m kurmus oldugu Meymuniyye firka-
s1 Hattabiye sonrasi ortaya ¢ikan en onemli hareketlerden birisidir. Meymun el-
Kaddah Bardaysan’in* fikirlerinden etkilendigi kabul edilmektedir. Meymun

Henry Laoust, s. 84.

® Hasan Onat, s. 492.

W. Madelung , “Khattabiyya”, E°, 1V, Leiden 1978, s. 1132.

Nu’man b. Muhammed, De’amimiil Islam, 1, ngr. Asaf Feyzi, Kahire 1985, s. 49-50; Hasan
Onat, s. 492.

“ H. Onat, s. 492.

Bardaysan, II. yiizyilin sonundan daha erken bir tarihte Bardaysan, Urfa’da yasadi ve burada
ders verdi. Biyiik bir ihtimalle IS. 154 yilinda yada buna yakin yillarda dogdu. Bardaysan 1X.



Kaddah'dan sonra oglu Abdullah hareketin propagandasimu siirdiirmiigtir®.

Meymuniyye disinda Hattabiyye’den zaman iginde ayrilarak bagimsiz hareket et-
meye baslayan baslica gruplar sunlardir.

b. Bezigiyye Firkasi

Bezigiyye, Cafer Sadik hayatta iken* 6ldiiriilen ve dokumacihkla ugrasan

Bezig b. Musa’nin taraftarlarina verilen addir. Bezig’in taraftarlan Ebu’l Hattab
gibi Bezig’in de Cafer es-Sadik tarafindan nebi ve resul olarak génderilmis oldugu-
na inamyorlardi. Bezig ve taraftarlari Ebu’l Hattab’in peygamberligini benimsemis
olmalarina karsin Ebu’l Hattab Bezig’in iddialanm iiriittii**. Bezigyye veya Mii-
beyyize olarak adlandirilan grup uzun bir dénem iran’in farkli bélgelerinde faaliyet-
lerini siirdiirdii*’.

Bezigiyye taraftarlart Bezig’i natik imam olarak gériiyorlardi. Onlara gore her

miimin te’vil yapma hakkina ve kendisini vahiy getiren meleklerden iistiin kilabile-
cek ilahi feyizler ilhamlar alma imkamna sahiptir. Allah’a tam bir teslimiyetle iman

ettikten sonra Glen bir miiminin, seckin bir toplulugun mensuplarina katildig

44
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46

47

Abgar olarak tahta gecen olan prensin siit kardesi idi. Onunla birlikte sarayda bilyiidi.
Bardaysan’in Hiristiyanliga girig tarihi belli degildir. Ama IL. yiizyilin sonlarina dogru, bilyik
bir ihtimalle 179 ya da 180 yil1 olabilir. Fakat Danho/Epifani ve Ewsebiyos, Bardaysan’in bir
dénem sonra heretik oldugunu kaydeder. Bardaysan’in yagamimin hangi yillarinda (aykir)
heretik bir mezhebin ityesi oldugu kugkuludur. Kugkusuz bu dénemde Urfa’da Heretiklerde
vardi. Bardaysan diyaloglarinda onlara saldirmasi onun bu dénemine taniklik etmektedir. Bu
diyaloglarin bazilar, ézellikle, Antakya’dan gelen Markionculan hedef almaktadir. Bardaysan
hakkinda bkz. Louis Massignon, Essay on the Orijins of the Techinical Language of Islamic
Mysticism, University of Notre Dame Pres, Notre Indiana, s. 37; Martin B. Dickson,
Intellectual Studies on Islam, University of Utah Press, Utah, s. 194-195 ; Edward G. Browne,
A Literary History of Persia, London, 1902, s. 16; H. J. W. Drijvers, Cults and Beliefs at
Edessa, Leiden, 1980, s. 9; De Lacy O’leart, The Syriac Church and Fathers, London, 1909, s.
38-39; E. R. Hayes, Urfa Akademisi, gev. Yasar Giineng, Istanbul 2002, s. 31; W. Barthold, /s-
lam Medeniyeti, Fuad Fopriilii, /zahlar ve Diizeltmeler, s. 10; K. Bihlenmeyer-H. Tunchle, /. ve
IV. yiizylarda Hiristivanlik, gev. Antun Gilral, [stanbul, s. 3; Abdullah Ekinci, [/I-XII. Yiizyil-
lar Arasinda Urfa ve Cevresinde Dini ve Fikri Hayat, s. 75-76.

Farhad Daftary, The Assassin Legends Myths of the Isma’ilis, London New York 1994, s. 25-
26.

Cafer es-Sadik hakkinda genis bilgi igin bkz. Mustafa Galip, s. 118-122.

W. Mandelung, s. 1132; Hasan Onat, s. 494.

Paul E. Walker, “An Isma’ili version of heresiography of the seventy-two erring sect”
Mediaevel Isma’ili History And Thought, ed., Farhad Daftary, Cambridge University Press
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melekiit alemine yiikselmis olacagm iddia ettiler®®. Bezigiyye veya Mubeyyize’nin
fikirleri uzun bir dénemde Iran’da etkili oldu.

c. Umeyriyye

Umeyr b. Beyan el-icli taraftarlarina verilen addir. Umeyriyye ve Umeyr b.
Beyan el-icli tarafindan Bezigiyye nin oliimsiizlik iddialan reddedildi*’. Bununla
birlikte Umeyriyye Bezigiyye gibi Cafer’in ilah oldugunu ve biitiin imamlarin pey-
gamber oldugunu iddia etmislerdir. Umeyriyye taraftarlari Kufe’de Cafer’e ibadet
etmek amaciyla toplandiklarinda vali Yezid b. Omer b. Hubeyre (129-31/747-9)
tarafmdan yakalamldi ve 6ldiiriildi*°.

d. Muammeriyye

Misir saticist olan Muammer b. el-Ahmer’m taraftarlarina verilen addir’’.
Kufeliler, Muammer’1 kendilerine natik imam yaptilar. Bunlara gére Allah’in vasi-
lerinin kendilerine hulul eden bir nur oldugunu, iddia ettiler. Nur, Abdiilmiitalib’ten
Ebu Talib’e, Muhammed’e, Ali’ye, imamlardan Cafer’e, Ebu’l Hattab’a ve sonugta
Muammer’e gegmis oldugunu iddia ettiler. Nurun, Cafer es-Sadik ve Ebu’l Hattab’a
hulul etmesinden dolay: onlarn ilahlifa yiikseldiklerini, daha sonra bunun Muam-
mer b. Ahmer’e gecmesiyle Cafer ve Ebu’l Hattab’in melekler arasina katildigim
iddia etmislerdir. Muammer yeryiiziindeki ilah idi. Ciinkii O, cennette en biiyiik
llah’a itaat etti. Muammeriyye diinyanin bir sonunun oldugu yani kiyametin olaca-
gim yalanlamuslardir. Buna paralel olarak yeryiiziinde cennet saadetine sahip olun-
dugunu ve cehennem azabimin yer aldifini savundular. Viicutlan ile goge yiiksele-
ceklerini iddia ettiler. Ayni zamanda sefahet (libertinizm) egitimi Sngordiiler’>. Bu
diistinceden yola gikarak Allah katindaki her seyi kullar: i¢in yaratnms oldugundan
haram-helal diye bir sinirlama getirilmez. Bundan dolay: zina ve hirsizlik gibi ha-
ramlan i¢ki igmek ve domuz eti, kan, 6lmiis hayvanlanin etini yemek; anne, kiz
evlat ve kiz kardesle evlenmek hatta erkeklerin birbiriyle evlenmesi megru kabul
edilmistir. Bu firka, kiyametle ilgili goriislerindeki Batini anlayis ile ve ta’til’e i-
nanmalarindan dolay: Mansuriyye firkasina yakindir>.

Es’ari, s. 12; Bagdadi, s. 236; Henry Laoust, s. 85; W. Mandelung, s. 1133.
* Bapdadi, s. 236; Eg’ari. s.12.

* W, Mandelung, s. 1132.

' Eg’arl, s. 11; Bajdadi. s. 236: Sehristani. s. 11, 137-138.

" W. Madclung, s. 1132-1134.

™ Henry Loaust, s. 85.



e. Mufaddaliyye, Muhammise ve Meymuniyye

Mufaddal b. Omer es-Seyrafi’ye tabi olan bu grup, Cafer es-Sadik’in peygam-
ber olmadigim, tann oldugunu iddia etmislerdir. Kendisinin ise Peygamber oldugu-
mu iddia etti. Ebu’l Hattab’i tanimayarak onlardan ayrilmiglardir. el-Mufaddal,
Ebu’l Hattab’in kinanmasindan sonra Ebu’l Hattab’in taraftarlarina rehberlik etmesi
igin Cafer Sadik tarafindan tayin edildi**. Mufaddal’a Cafer b. Sadik’in bazi olum-
suz ifadelerinin rapor edilmesine ragmen higbir zaman diger Hattabi liderlerin aksi-
ne cemaatten ¢ikarilmadi. Mufaddal yasami boyunca Imam Musa b. Cafer’in en
Sadik daisi olarak kaldi®. Cafer Sadik’in ifadesiyle hareketin sosyal tabani1 hakkm-
da bilgi edinmekteyiz. Bu agiklamaya gore, sefil, ayak takimu, suttar (serseri) ola-
rak karakterize edilen Ebu’l Hattab ve el-Mufaddal’in taraftarlaninin diisiik seviye-
deki sosyal statiileri olduklar1 anlagilmaktadir.

Baz1 kaynaklar Hattabiyye ile Muhammise’yi aym firka olarak gésterseler de*
bu goriis ilk Hattabiyye firkalan igin gecerli goriilmemektedir. Bununla birlikte
daha sonraki dénemlerde Hattabiyye mensuplarinin Muhammise ile irtibati bulun-
dugu diisiiniilebilir’’. Hattabiyye’nin diger bir kolu, Cafer es-Sadik’in kuvvetli ve
emin olarak vasiflandirdigi kendisinde Hz. Musa’mn ruhu bulunduguna inamilan
Seri el-Aksam’in mensuplandir. Bu firkaya goére Seri el-Aksam’da Ebu’l Hattab
gibi Cafer tarafindan goénderilmis bir resuldiir. Bu grup namaz, orug, hac gibi iba-
detleri, ilah olduguna inandiklan Cafer es-Sadik igin eda etmislerdir®®. El-Kummi,
Ebu’l Hattab’m &liimil iizerine ilk dénem Hattabiyye’nin dallarindan birt Muham-
med b. ismail’e bagliliklanim bildirdiler.”® El-Kummi’nin bu ifadelerinden ilk do-
nem Hattabiyye’nin Muhammed b. Ismail lehinde propaganda yapmadiklarini ve
bagimsiz hareket ettiklerini anlayabiliriz. Zaten Isma’ili hareketin sonraki donemine
ait hemen hemen biitiin isma’ili kaynaklari, Isma’ili doktrini ile Hattabiyye arasin-
daki herhangi bir bag1 yalanlamaktadir. Bu kaynaklan1 dayanak alan ivanow, Ebu’l
Hattab’1t Isma’ili inanc1 ile Ebu’l Hattab arasindaki iligkiyi reddeder. Ebu’l
Hattab’m Isma’ili inanct igin higbir sey yapmamus oldugu kanaatini tagir. Ebu’l

* Francis E. Peters, s. 195,

% W. Madelung, 1V, s. 1132.

% Ebu Halef el Kummi, s. 56.

7 W. Madelung, s. 1132; Hasan Onat, s. 493.
% Hasan Onat, s. 493.

% at Kummi, s. 81.



Hattab’in sadece bir heretik oldugunu diisiiniir®®. Ama Ebu’l Hattab (138/755) ile
Isma’ililer arasinda yakin bir dostluk s6z konusudur. Daha sonra isma’iliyye adi
altinda gelisme gostermek Batini firkasinm akidesinin ve bu firkanin ihtilalci teski-
latinin temellerinin kurulmus olmasi da Ebu’l Hattab’la iligkili oldugu bir gergek-
tir". Meymun el Kaddah, Ebu’l Hattab’in fanatik bir taraftan olup daha sonra
Meymuniyye diye isimlendirilen bir hareketi olusturmustur®. Ardindan oglu Ab-
dullah ise babasi Meymun’un olusturmus oldugu hareketi, daha ileri bir noktaya
tagidi. Abdullah b. Meymun kendisinin peygamber oldugunu iddia etti. Meymun’un
yasadify cografya ve donemle ilgili olarak kaynaklanmizda onun, 3/9. yiizyilin
ortalarinda yagadig ifade edilir. ibn Rizam’a gére Meymun, Ahvaz yakinlarindaki
Kuraj’dan gelmistir. Daha sonra oglu Abdullah Huzistan’da kiigiik bir kasaba olan
Askar Makram’a tasmdx63 sonra da Sabat Ebu Nuh’a yerlesti. Orada Sia ve Mutezile
tarafindan Abdullah’in diisiinceleri desifre olunca Basra’ya kagti. Basra’da Akil b.
Ebu Talib’in soyundan oldugunu ileri siirerek onun evlatlarina sigdi. Burada halk:
Muhammed b. Ismail b. Cafer es-Sadik’mn imametini kabule devam ettirdigi igin
askerler tarafindan takibe ugradi. Son olarak da sadik ve hararetli dostu Muhammed
b. Hisseyin ile birlikte Sam civarindaki Selemiye’ye kagti. Oliimiine kadar
(261/874) burada yasamis ve Muhammed b. Ismail’in sadik bir taraftan olarak pro-
paganda faaliyetlerini siirdiirdi®.

C. Karmati Hareketinin Ortaya Cikisi

Islam diinyas: IX. ve X. yiizyillarda béliinme ve pargalanma alametleri goster-
meye bagladi. Bu pargalanma hareketleri bu iki astrda bitmek bilmeyen tartigmalar
da Islam diinyasinda baslatti. Neticede Islam diinyasinda farkli anlayislar belirmeye
bagladi. Bu anlayislardan Allah’a yakmlasmay: 6greten Sufizm, hakikate ulagmak
i¢in akh en yiiksek ve en iyi vasita yolu olarak benimseyen “filozoflar” ve sonsuz-

® W. ivanow, “Isma’ilism and Qarmatians ", Journal Royal Asiatic Society, Bombay Branch,
1940, s. 52.

' Abdurrahman Bedevi, Mezahibu 'l Islamiyyin, 1, Beyrut 1973, s. 51

2 tbn Nedim, Fihrist, Kahire 1348, s. 39-40; Makrizi, /tti ‘azii’l Hunefa, (ngr. Cemaleddin eg
Seyyal) Kahire 1967, s. 22-29,38-40.

* Ibn Nedim, s. 278-280.

* Ibni’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 238-239; Bagdadi, s. 169; Ibnit’l Esir, el-Kamil, VIII, s. 24, 29;
Bernard Lewis, The Orjins of Isma’ilism, s. 19-22; E. Ruhi Figlali, “Abdullah b. Meymun el
Kaddah” D/A, 1,s. 118.
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luk iginde her iki nazariye ve tegekkiiliin takip¢isi®® oldugunu iddia eden
“isma’ililer” Islam diinyasmda onemli izler bll'akml$tll'66. Miifrit bir Sii mezhebi
olan isma’iliyye imamiyye’nin altinci imamu Cafer es-Sadik (148/765)"1n éliimiin-
den sonra imamiyye ile ihtilafa diistiiller. Bundan sonra imametin Musa el-Kazim’a
gectigini kabul edenler; Isna aseriyye; imametin Cafer es-Sadik’in oglu Ismail’e
gectifine inananlar ise Isma’iliyye olarak adlandinlmistir. Firkanm taraftarlan,
ismail’in oliimiiniin ardindan 158/774%” oglu Muhammed b. ismail’in etrafinda
toplandilar®. isma’ililerle, Ebu’l Hattab arasindaki baglanti reddedilmesine karsin
ilk isma’iliyye’nin Cafer es-Sadik’in ilahhgim® ve kendisinin onun tarafindan pey-
gamber olarak gorevlendirildigini iddia eden Ebu’l Hattab el Esedi’nin mensuplan
oldugunu ileri siirmektedir’. Fakat daha sonra genellikle Ebu’l Hattab’1 kotiileyen
Isma’ili doktrini, onun ve mensuplarimin diisiincelerinden etkilenmis gibi gériinmek
istememistir. Bununla birlikte IV/X. yiizyihn baslaninda yazilan ve Bedehgan
isma’ililerince muhafaza edilen Ummii’l Kitab genel diisiinceye zit olarak Ebu’l
Hattab’in etrafinda Muhammed el-Bakir’in sadik ve 6nemli bir t)grencisi,7I ogulla-
nnim da isma’iliyyenin kuruculan arasinda oldugunu belirtir’>. Ebu’l Hattab’dan
sonra Meymun el-Kaddah ve oglu Abdullah” Isma’ili 6gretisinin ilk 6grencileri
olmugtur. Meymun el Kaddah ve oglu Abdullah b. Meymun el Kaddah Fatimi hare-
ketinin ceddi olarak dusiiniiliir, Tarihsel bir sekilde baba-oful’un yasamlan veya
Isma’ili doktrininin gelismesinde oynadifx rolii hakkmda bir sey bilmemekteyiz.

Bernard Lewis, The Origins of Isma’ilism, s. 1.

A. A Feyzee Asaf, “The Isma’ilis” Religion in the East, Cambridge, 1976, s. 318-329.

Mustafa Galib, Tarihu'd Da’veti’l Isma’iliyye, Beyrut 1965,s. 137, 144.

Gazali, Batmniligin Ig Yiizii, gev. Avni {lhan, Ankara 1993, s. 10.

Ivanow, “Isma’ilis and Qarmatians ”, JRAS., s. 52.

™ Nevbahti, Firaku's Sia, s. 58-59.

™ Abdurrahman Bedevi, Mezdhibu'l Islamiyyin, 11, s. 51; Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda ltikadi
Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 1990, s. 130.

 Mustafa Oz-Mustafa Muhammed es-Sek’a, “Isma’iliyye” DId, 23,s.129.

 Meymun el Kaddah, ve Abdullah b. Meymun el Kaddah igin bkz. ibn Nedim, e/ Fihrist, Ngr.

Riza Teceddiid, Tahran 1391/1971, s. 238-239; Bagdadi, s. 169; a.mlf, Mezhepler Arasindaki
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50-54; Mustafa Galip, s. 139-140.
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Kaddahilar hakkinda bilgi veren ve 6zellikle Abdullah b. Kaddah’in Isma’iliyyenin
kurucusu oldugunu ilan eden ilk kisi IV/X. yiizyilin baginda yasayan Ebu Abdullah
b. Rizam (Razzam)'dir™. Ibn Rizam, Abdullah kanahyla isma’ilizm’in uzak ve
genis bir cografyaya yayildigim ifade eder. ibn Rizam’in bu gahsmast kaybolmus-
tur. Fakat ibn Nedim, Fihrist’inde bu ¢alismay: aktarmustir’”>. ibn Rizam’in eserin-
den Muiz ile aym asirda yasayan Ebu Muhsin, fazlasiyla istifade etmistir’®. Ebu
Muhsin’in metni Makrizi, itikad boliimiinii Hitat’inda,”’ tarih béliimii de Mukaf-
fa’sinda vermistir.”® Nuveyri (6. 732/1331)’nin Nihaye’l el-Ereb fi Funiini’l Edeb™
adli edebiyat ve tarih ansiklopedisi mahiyetinde olan eserinde, Ebu’l Muhsin’in
calismasina yer vermektedir. Temelde Ibn Rizam’a dayanan bu rivayete gore
Meymun el-Kaddah Ebu’l Hattab’in asirt bir takipgisidir. Daha sonra Meymuniyye
diye bir mezhep kurdu®. Oglu Abdullah ise babasi Meymun’dan daha ileri bir nok-
taya mezhebi tagidi ise de kendisinin peygamber oldugunu iddia etti. Abdullah’in
IIVIX. yiizyilin ortalarinda yasadifi ifade edilir. Ibn Rizam’a gére Meymun Ahvaz
yakinlarindaki Kuraj’dan gelmisti. Daha sonra oglu Abdullah Huzistan’da kiigiik bir
kasaba olan Askar Makram’a tasindi®'. Sonra Sabat Ebu Nuh’a yerlesti. Orada Sia
ve Mutezile tarafindan Abdullah’in diisiinceleri desifre olunca Basra’ya kag¢ti. Bas-
ra’da Akil b. Ebu Talib’in soyundan oldugunu ileri siirerek onun evlatlarina sigindi
ve halki Muhammed b. Ismail b. Cafer es-Sadik’in imametini kabule devam ettigi
i¢in askerler tarafindan takibe ugradi. Sadik ve hararetli dostu Muhammed b. Hiise-
yin ile birlikte Sam civarindaki Selemiye’ye kagt1. Oliimiine kadar (261/874) burada
yasadi ve Muhammed b. Ismail lehine ¢ahsti*’. Daha sonra davasi oglu Ahmed®
bagka bir rivayete gére Muhammed’in®* gectigi bildirilir. Diger kaynaklar ise baba-
sin yerine Ahmed’in gegtigini ve Ebu’s-Selale lakabiyla amldigint zikrederler. Bu

" Mesudi, el Tenbih, Beyrut, 1965, s. 396.
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215.
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siirecte ¢alismalarim gizli bir gekilde siirdiirdii. Daha sonra davas: oglu ve kendisine
inananlar tarafmdan devam ettirildi. Isma’ili tarihinde bu devrenin énemli bir yeri
vardir. Ciinkii Isma’ili imamlan, Cafer es-Sadik’m &liimiinden itibaren
Ubeydullah’in Mehdi’lik ortaya ¢ikist (881-899) ve Kuzey Afrika’da devletlesme
siirecini baglattif1 déneme kadar (296/908) dénem gizlenme déneminin (Setr D6-
nemi) sonu; Zuhur/Kesf déneminin baglangici olmustur. Setr déneminde dailer
tarafindan kurulup yénetilen gizli ihtilal teskilati mezhebin yayilmasinda énemli rol
oynamustir. Ibn Rizam’a gore, Abdullah davasina basindan beri Hiiseyin el-Ahvaz
sayesinde inanmis olan Hamdan b. el Ag’as’in Karmat’in bulundugu yer olan Kufe
Sevad’a dailerini gonderdi ve daha sonra 261/874 yilinda Kufe Sevadinda Hamdan
ile haberlesmek i¢in Alamut’un batisinda yer alan Talikan’a ogullarindan birini
hami olarak atadi®. 264/877-78 yilinda isma’ili davet Kufe’de Hamdan Karmat
tarafindan gelistirilmis, kayinbiraderi Abdan ise kendisine yardim etmisti“.

Karargah olarak Selemiye Isma’ili propagandasinin merkezi olarak segilmistir.
Suriye’de Hama sehrine bagh Selemiye kasabasi da Islam diinyasinin her tarafina
propagandacilar génderiyordu. Selemiye Suriye’de Asi nehrinin dogusunda87, Ha-
ma’nin yaklasik olarak 40 km kuzey dogusunda Hims’in 55 km kuzey dogusunda
Hama’ya bagh kiigiik bir kasabadir. Abdullah davetini yaymak i¢in Selemiye’yi ona
merkez edinmis, buradaki propaganda organizasyonunun bagmma oglu Hiiseyin’i
getirmisti. Diger oglu Ahmed Ebu Sela’la ise bazi Irak sehirlerinde 6zellikle Kufe
ve Bagdat’taki propaganda faaliyetlerinin baskanhgma, ogullarindan birini de i-
ran’daki faaliyetlerin bagmna tayin etmistir. 260/873-82 yillarinda oglu Hiiseyin
oliince, Abdullah diger oglu Ahmed Ebu’s-Sela’le’y1 6nceli idare ettigi yerlere ilave
olarak Selemiye ve Irak bolgesi baskanhifina getirmistir. Dolayisiyla 270/883 yilh
civarinda davetin liderligine Ahmet gegti. Ahmet kardesi Hiiseyin’in oglu Said’in
vesayetini de iizerine almisti. Baz1 yazarlar, bu Said’in Fatimilerin kurucusu ve itk
halifesi Ubeydullah el-Mehdi oldugunu iddia etmektedirler. Ahmet Islam diinyas:-
nin farkli bolgelerine dailerini gonderdi®®. 286/899 yilinda Selemiye’de imametin
kendisine ve dedelerine ait bir hak oldugunu ileri siiren Ubeydullah el-Mehdi’nin bu
iddiasindan dolayr mezhep biinyesinde 6nemli bir béliinme ortaya ¢ikti. Hamdan
ve Abdan Ubeydullah tarafindan vazedilen, propaganda edilen yeni isma’ili doktri-
ninden desteklerini kestiler. Bu siiregten itibaren Hamdan baskanligmdaki gruplar

* ibn Nedim, s. 278-280; Hammadi, Kegf Esrareal Batiniyye,s. 211-213; F. Akbar, s. 383.
* Mustafa Oz, “Isma’iliyye” DIA4, 23, s. 128.

"7 J. H. Kramers, “Sclemiyye”, /4, X, s. 419,

" Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, 3/4, s. 108.



merkezden bagimsiz bir hareket olarak kendi ideolojilerini yaymak igin faaliyet
gosterdiler™. Irak ve gevresinde Hamdan b. el Ag’as’in propagandas: sonucunda
olugan grup bundan daha gok Karmatiler olarak adlandirdmustir. Zamania
{sma’ililerle Karmatiler arasinda bgreti ve rititeller de farklilasma olusmustur.

Kendi adlarmna faaliyetlerini yayginlagtirmaya baslayan fsma’ili-Karmati grup-
lan {slam diinyasinmn farkl bdlgelerinde yeni 6grenciler kazandilar, yeni doktrinle-
rini propaganda etmeye ettiler. Hatta bu dajler sayesinde devlet dairelerine bile
sizdilar®. Bu bblgeler Irak, Basra, Rey, Fars, Horasan Yemen, fran Kuzey Afrika,
Bahreyn, Suriye, Sind bolgeleri daflerin gdnderildigi ikinci derecedeki merkezler
olmugtur®.

D. Karmati Hareketini Hazirlayan Sebepler
a. Siyasi Sebepler

Karmati isyanlarinin muhtelif sebepleri vardir. Bu isyanlara katilan gruplarn
homojen bir yapida olmamasi, farkh bélgelerde ortaya ¢ikmug olmas: bu sebeplerin
sayisini artumaktadir. Bu sebepler arasinda sayilabilecek hususlar arasinda islam
tarihinin ilk dénemindeki fetihler ve idarecilerin bazt uygulamalan bu isyanlarin
¢tkmasinda etkili olmustur. Yalniz siyasi olaylarin toplum tizerindeki etkisini islam
fetihlerinin ilk yillanndan belki de dncesinden baglatmak daha dogru olacaktyr.
Islam ncesinde ve daha sonra Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya ¢ikmus olan baz:
ihtilaflar, degisik etkilerle olgunlasarak farkli boyutlara ulagmstir.

Islam éncesinde Arap toplumlari miladi VI. yiizyilda son derece migkiil bir
vaziyetle kars1 kargiya geldi. Bu dénemde iki bliyilk devlet, batida Bizanslilar, do-
guda Sasaniler Arap toplumlarina saldirmaya bagladi. Bizanshlar’'in miittefiki olan
Habesliler, Yemen’i istila ettiler. Buna Kinde’'nin ¢6kiisii eglik efti. Bizanshiar,
Gassaniler’in $am’daki varliina darbe vurdular”. Yine Sasaniler, Miinzirogul-
lari'min Irak’taki varlifina son vererek, onun ve Basra Kérfezi'nin diger bazi kisim-
lan iizerindeki dolaysiz hakimiyetlerini geniglettiler. Sasaniler’in niifuzu altina

¥ Heinz Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning, The Institute of Ismaili Studies
London Ismaili Heritage Series, 2, New York-London 1997, 5. 8; John Norman Hollister, Islam
and Shia Fatih in India, Dethi 1988, 5. 210-215.

* Tabert, 111, 5. 2179,

*' Farhad Daftary, A Short History of the Ismailis, Traditions of a Muslim Community, Edinburgh
Umversity Press 1998, 5. 1-2.

 Neget Cagatay, Baglangictan Abbasilere Kadar Islam Tarihi (Dini-Igtimai-Iktisadi-Siyasi
Agidan), Ankara 1993, 5. 58-62,153. '
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girinceye kadar Yemen, iki devlet arasinda bir miicadele alam olarak kald:. Bu su-
retle Araplara ait yonetimler ortadan kalkarak, Arap toplumu yabancilarm direkt
tehdidiyle yiiz yiize geldi”. Bu durum bolge sakinlerini uzn bir dénemde tedirgin
etmig olmakla birlikte iggal, istilalar ve siirgiinler toplumlarn kiiltiirel agidan etkile-
simi sonucunu vermistir. Ayrica olaylar Ortadogu’nun ¢ok kimlikli ve kiiltiirli
yapismi hazirlamstir™, Zamanla bu yapiyla drtiigen hareketlere uygun zemin bazir-
lamlnugtir. Ozellikle Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi tek tannih dinlerin Arap Yan-
madast’na niifuz etmeye baslamasiyla var olan yerel kiiltiirlerin farkh boyutlara
¢ekilmesine neden olmugtur. Her birinin saldirgan iki devletten biriyle miittefik
olarak ortaya gikmasindan anlagtlabilecegi gibi, ikisi de siyasi miicadeleyle iligki-
liydi. Yemen’in 6nce bir gegit tevhide yonelmesi, sonra Zu Nuvas’m Hiristiyanhga
baski uygulamaya baglamas: bu siyaset iligkisinin bir gostergesiydi’". Bolgede gii-
lii bir devletin olmayis: halkin iki siiper gii¢ arasinda zaman zaman ezilmesine se-
bep olmugtu. Islam’n ortaya ¢ikas ile Arap yanmadasinda bir iigiincit giig olusmus-
tur, Hz Peygamber déneminde bolgeye seferlerin baglamasiyla bu yeni giiciin de
ortagag diinyasinda 6nemli bir unsur olacagini gostermistir. Hz. Peygamber’in
632°de vefatiyla birlikte Miisliiman toplumda gatlak olugturan ilk ciddi sorun hilafet
gorevinin mesru ardibmin kim olacad: idi. Bu mesele, iigiincii Halife Osman bn
Afvan’a 656 yilinda diizenlenen suikast neticesinde, olgunlagip bityityerek farkl:
boyutlara ulasti. Bu olay, Hz. Peygamberin amcasinm oglu Ali ibn Ebu Talip ile
Sam valisi ve aym zamanda &ldiiriiien Halife’nin akrabas: olan Muaviye arasmdaki
Halifelik iddiasi, Islam toplumunu kutuplagtirarak, taraflarin birbirleriyle miicadele
etmelerine neden obmustur. Hz. Ali’nin ordusu, 657 yﬁmdd Siffin savaginda
Muaviye’ye karg: elde ettifi zaferin tam da meyvelerini toplayacakken, Muaviye,
yamltic: bir taktige bagvurarak hakemlik énerisinde bulunmugtur®. Hakem olay:
sadece Muaviye'nin basansim teyit etmekle kalmanug aym zamanda Ali’nin ordu-
su, Ali taraftan ve isyancilar olarak ikiye ayimmsti. Hariciler diye bilinen isyanci-
lar,”” Halifelik iddiasindaki hakhhgma golge disiirdigii igin, Ali’nin hakem olaymna

% Abdulaziz Duri, Islam Iktisad Tarihine Girig, Istanbul 1991, s. 18.

% Bernard Lewis, Ortadogu 'nun Coklu Kimligi, 1stanbul 2000, s. 33-44.

% Abdulaziz Duri, s. 18-19. )

% Bkz. Ahmet Celebi, Ornek Halifeler Donemi, istanbul 1997, s. 90-95.

*" Hariciler igin bkz. Julins Wellhausen, Islamiyetin lik Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri,
gev. Fikret Igiltan, Ankara, 1996; Muhammed Abid Cabirni, Islam’da Akid, gev. Vecdi Akyilz,
Istanbul, 1997, 5.470-473; Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, Istanbul 1996; Ha-
ren Yildiz, Din Siyaset ve Ideoloji, Haricilik Disiincesinin Dogugu, istanbul, 1999; Taha
Akyol, Haricller ve Hizbullah, Istanbul 2000. :
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temelde muvafakat gostermesini biiyiik bir giinah kabul etmislerdir. Bu noktadan
hareketle Hariciler, bir yigin ahlak, kelami ve sosyal sonuglar doguracak olan ince -
iglenmis bir megruiyet teorisi geligtirdiler. Onlara gére Miisliiman toplum, siyasi ya
da bagka tiirlii olsun, biiyik bir giinah, suclusu sayilan bir halifeyi azletme ya da :
oldiirme hakkina sahiptir. B6yle bir giinah igleyenler gergek bir Miisliiman olarak
giinahkar bir kimsenin durumunu tartismah hale getirmigtir. Bu kiginin, mevcut
sartlar muvacehesinde 6liimii hak eden gergek bir kafir sayilmast gerekir, iste bu
tezin bir geregi olarak, Hz Ali 661 yilinda bir Harici suikastg: tarafindan dldiiriil-
miistiir. islam diinyas: Hariciler ile birlikte ihtilal hareketleri ile tamsmus oldular®™.

Hariciler, Miislimanlanin biyiik giinah isleyen kimseyi bir miirted olarak ceza-
landirma hakkinn, siyasi ve teolojik bir diistur olarak tespit edilmesi fikrine riza
gostermiyorlardi. Onlar bir adim daha ileri giderek, hilafet hakkiin Kureys kabile-
si, yani Hz. Peygamber’in kendi kabilesine &zgii olmas: gerektigi seklindeki resmi

' goriise de meydan okudular. Tersine, onlar, Miisliiman toplumunun fertlerini bu
makama uygun gorditkleri herhangi birini demokratik usullerle segme 6zgiirliigiine
sahip olduklarim éne siirdiiler. Toplumun uygun gordiigii bir kiginin veya otoritenin
halifeyi segebilme hiirriyetine sahip oldugu fikrindeydiler. Bu kigi, imamete layik,
topluma adalet kurallan ile muamele eden kimse olmalidir. “Eger yol ve muamele-
sini degistirir ve dogru yoldan ayrilirsa, azledilmeli ya da 6ldiiriilmelidir.” Toplu-
mun hilafet gérevinden tiimiiyle vazgegebilecegini dahi salik vermisler, “eger ona
gerek duyulursa, ister bir kéle, isterse hiir, ister Habesli, isterse Kureysli” olsun
onun hilafetinin, yasal olabilecegini sSylemislerdir™.

Siyasi ¢ekismelerin sonunda ortaya ¢ikan bir bagka grup da Ali taraftarlar ya
da Siiler ad1 verilen topluluktur. Ali taraftarlan halifelik ile ilgili bu iddialar1 redde-
dip, Imammn Kureys’ten gelen Ali koluna sartsiz sadakati sart kostular. Haricilere
genis kapsamh bir muhalefet igin de, temel siyasi maksimlerin, yeryiizii asla bir
imamsiz kalmasin diye, hilafet makaminin ya da $if literatiiriinde imamet gorevinin
[lahi ve zorunlu bir mesele oldugunu 6ne siirmiislerdir, Siflere gére bu imam, top-
lumun yalmzcea siyasi bir lideri degil, aym1 zamanda yamlmaz bir greticisidir. Aksi
takdirde, dini ger¢ekligin safligx tehlikeye atilmig olacak ve diinya, anarsi ve karma-
sanm igine itilecektir. Goriiniir bir imam’n yoklugunda, Sii dokirin ilk zamanlardan

% Julius Wellhausen, s. 1-25; Nevin A. Mustafa, fslam Digiincesinde Muhalefet, {stanbul 1990, s.
195-210.

* Halifelik igin bkz. Maverdi, El-Ahkamil’s Sultaniyye, gev. Ali Safak, Istanbul 1976, s. 5-25;
Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Digincesinde Muhalefet, gev. Vecdi Akybz, Istanbul 1990, s.
127-158.
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beri onun gegici olarak gizlendigini (gaib oldugunu) ve ahir zamanda haksizhik ve
zuliimle dolan yeryiiziinii adaletle doldurmak igin ortaya ¢tkacagim ileri siirmekte-
dir'®. Dért Halife ve ozellikle de Hz. Osman ve Hz. Ali doneminde ortaya ¢ikan
ihtilaflar ve savaglar iizerindeki degerlendirmeler, Islam toplumunda her zaman yer
almgtir: Siyasi olaylann bitmis olmas: her seyin bitmesi anlamna gelmemis, hatta
sonraki dénemlerde yeni anlamlar kazanarak siirmiistii'®’. Emevi déneminde bu
ihtilaflarla ilgili izlenilen politika; Muaviye ve halifeleri sessiz ve kangiklik gikar-
mamalar sartiyla rakipleri Kureys’in mensuplarimt halife olarak destekleyen Siileri
hos gormeye hazirlandilar, Bu yiizden Haricilerin Suriye’de ilerleme elde etmeleri-
ne asla miisaade edilmezken Siiler, bazt kabilelere ait bolgelerde kok tutmus go-
riinmekte idiler. Emevi yonetimi, Sam ve Filistin gibi bélgeleri ve kendilerini des-
tekleyen kentler olarak goziikmesine ragmen, sonraki Emevi halifeleri, Arap kabile-
lerini kétii ydnetmeleri, Suriye’de Siiligin artmasma yardimct olmugtur'®.

Emeviler hakimiyeti, altindaki eski kiiltiir merkezlerindeki egitim ve 6gretim-
den yararlanmak istemislerdi. Bu amagla baz ilim adamianimn ve okullarin yerleri-
ni degistirmiglerdi. Ayrica, Emevi halifeleri, terciime faaliyetlerine de baslayarak,
Abbasilere bu manada zemin hazirlamuglardi’®. Emevilerin kiiltiirel bazda yapmg
olduklarinin diginda Emevi idarecilerin uygulamalarindan yalmz Ehl-i Beyt men-
suplart degil, biitiin bir hagimi soyu ve biiyilkk bir halk ¢ogunlufu da Emevilerin
zulmiinden nasibini almustir. Emevilerin siyaset ve ySnetim anlayislan, toplum
iginde birtakim rahatsizliklara neden olmustur'®. Abbasi déneminin baslamasiyla,
Islam diinyasindaki kangikliklarm durulmas: beklenirken ortaya ¢ikan olaylar du-
rumun bunun tersi oldugunu gdstermistir. Bu dénemde yapilan baz1 uygulamalar da
buna zemin hazirlamigtir. Terctime faaliyetlerinin yogunlagmasi Islam felsefe ve
kelam diiglincesinin geligmesinde temel bir faktsr olmustur. Bununla birlikte, ¢evi-
rilerin etkileri hemen hissedilmemis ve teolojik zitlagmalarda kesin bir rol oynama-
ya baslamasi, ancak VIII. ve IX. yiizyillarda olmustur. Diger taraftan, siyasi gekig-

1% Allama Sayyid Muhaammed Husayn Tabatabar, Shi’e, Kum 1989, s. 54; Genig bilgi igin
bkz.Ismail Aka, “X. Yiizyiladan XX. Yiizyila Kadar $iilik”'s. 69-71; Macit Fahri, Islam Fei-
sefesi, s. 27-28.

' w, M. Watt, gev. E. R. Faglaly, s. 5; Sabri szmeth, “Itikadi Mezheplerin Dogusu” AUIFD.,
XXVI, Ankara 1983, s. 656.

12 Kamat S. Salibi, Syria Under Islam, s. 32; Genis bilgi igin bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri §it
Hareketleri ve Giiniimiizde Siilik, Ankara 1993.

1% Razl Halil [brahim, “Emeviler Dénemi’nde Terctime Faaliyetleri ve {lmi Geligmenin Oncti
Hareketleri,” gev. Ahmet Aslan, HUIFD., VII 8. I, Sanlwrfa 2001, s. 169-195.

1 Ahmet Yagar Ocak, TWrkler, Tilrkiye ve Islam, 3. 154-155.
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meler, VIIIL yiizyil gibi erken bir dénemde, rakip gruplann teolojik yapilarint bi-
¢imlendirmede 6nemli bir rol oynamaya baslamistir. Hanedan gekismeleri sonucun- -
da idari mekanizmada yeni birtakim unsurlarin gelmesiyle birlikte yeni yerel hane-
danliklar ortaya gikti ve yeni unsurlar toplumu etkiledi. Me’mun galip gelmesiyle -
Iranhlar’in aristokratik ve bdlgesel arzulan mahalli hanedanlar yoluyla gergekleg- :
me imkamni buldu. Me’mun kumandanlarindan fran kékenli Tahir 820 yilinda
bagmmsizhigim ilan ederek Dogu Iran’da bir hanedan kurdu'®. Diger iranh hane-
danlardan Saffariler 867 yiimda'® ve Samaniler 892 yilina dogru bagimsizliklarm:
kazandilar'® ve iran’in diger bélgelerine de yerlestiler. idare tarzlan farkl: karakter-
lere sahipti. Tahiriler hanedani, Arap-islam medeniyeti tesirinden ¢ikmaksizm bir
hiikiimet kurmug olan ihtiraslhi bir kumandanin idaresi altinda idi. Saffariler, iran
kokenli bir halk hareketinin iktidarim temsil ediyorlardi. Saméniler ile iran aristok-

rasisi, eski imtiyazlarin kullanma hakkm elde etmisti'®,

{slam diinyasmdaki erken baslayan siyasi ¢6ziilme, Hilafet merkezinin doguya
nakledilmesi bat: eyaletlerinde merkezden kopmaya ve neticede otoritenin gevse-
mesine sebep oldu. 756°da ispanya, yerel bir hanedann idaresinde tam anlamiyla
bagimsizlik kazandi. Aym hareket 788°de Fas’ta, 800’de Tunus’ta tekrarlads. Misir
868 yilinda Bagdat tarafindan gonderilen Ahmed b. Tolun déneminde, merkezi
hitktimetten bafimsiz hareket etmeye basladi. Tolunoglu Ahmed’in bagimsizlifim
kazanmasiyla ve Suriye’yi hakimiyeti altina almayr basardi. Tolunogularnnin Mi-
sir’a hakim olmasi ile bagka bir Tiirk hanedaninin bdlgede ortaya ¢ikmasma zemin
hazirlanugtr'®. Misir’da bagimsiz bir merkezin ortaya ¢ikisi ve ¢ok defa Suriye’ye
hakim olusu Irak ile Suriye arasmda, her ikisine de bagh olmayan yeni bir bdlge
meydana getirdi ve Suriye ¢Oliinlin Arap kabilelerine, Emeviler’in hilafetten diis-
mesinden sonra kaybettikleri iktidarlarini tekrar elde etmenin yolunu bulma imkan
hazirladi. Bu kabileler zaman zaman Suriye ve Mezopotamya’da iktidarlarini genis-
letmek firsatimi bulabildiler; askeri zaaf yahut kangiklik dénemlerinde gehirleri ele
gegirdiler ve X. yiizyilda Musul ve Halep’te kurulmug olan Hamdaniler gibi parlak,
fakat gegici bedevi hanedanlar kuruldu. Bir donemde Abbasi halifeligi ancak Irak’1
dofirudan dofruya kontrolii altinda tutabiliyordu. Diger bdlgelere gelince halifelik,

1% w. Barthold, “Tahiriler”, /4, X1, 5. 636-637.

‘% T. W. Haig, “ Saffariler ” /4., X, s. 59-60.

17 v, F. Biicher, “SamAniler” /4., X, s. 139-143.

'® Beenard Lewis, Tarihte Araplar, 5. 130; Bkz. C. E. Bosworth, Islam Devletleri Tarihi, istanbul
1980, s. 25,127,130, 37; V. F. Bicher, s. 140-143.

" b Tagriberdi, Nactma 'z-Zahire, 3-4, Darit’l Kitab nesr. Trz, s. 1-6; Erdogan Mergil, ik
Mdsliman Nirk Devietleri, Ankara, 2000, s. 4-10; Bernard Lewis, s. 130
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arada sirada vergilerin 8denmesi, mahalli hanedanlatin Cuma hutbelerinde admn
zikredilmesi ve paralarda adinin bulunmas: seklinde goriilen bagliliklara raz: olmak
zorunda kaldi, Halifeler, devletin arazilerini, merkezi hitkiimete belirli bir para dde-
yen ve kendi birlikleriyle memuriarinin maaglarint veren bdlge valilerine kiraya
vererek bu duruma bir gare buldular. Bu “kiract valiler” kisa zaman sonra impara-
torfufun gercek hakimleri haline geldiler ve askeri gefler olarak ortaya giktilar.
Mu’tasim (833-842) ve Vasik (842-847)'tan itibaren halifeler, kendi arzulanna gore
hassa birliklerinin ve muhafiz alaylarinin kumandanlan tizerindeki biitiin otoritele-
rini kaybettiler. 935 yilmda merkezde bulunan kumandamn istiinliigiinii gdstermek
icin Emirii-1 Umerd’lik makamu ihdas edildi. 945 yilinda, Bat: iran’da bagimsizli-
m kazanmus olan franli Biiveyhiler Bagdad’: isgal ettiler ve halifenin otoritesinin
son izlerini de silip siipiirdiiler''®. Abbasi halifelerinin iktidarlarinin zirvede oldugu
donemlerde bile, fiili yénetimleri simrhyds. Iktidar esas olarak kentlerde ve kentle-
rin gevresindeki iiretim bolgelerinde olugtu. Ancak hig itaat etmeyen dag ve step
bolgeleri vardi. Halifenin otoritesi zaman gectike, merkezi, biirokratik hiikiimet
sistemlerinin geligkilerine kapildy; uzak eyaletleri yonetmek igin valilerine vergi
toplama ve hasilatin bir kisrmmi yere! giiglerin muhafazast igin kullanma yetkisi
verdi. Bir istihbarat sistemi aracihfiyla valileri denetim altinda tutmaya galists,
ancak baz: valilerin, siizerenlerinin 6nemli ¢ikarlarina -en azindan ilkede- sadik
kalirken iktidan kendi ailelerine devredebilme noktasina kadar giiglenmelerini 6n-
leyemedi. Béylece, Dogu fran’da Safeviler (867-1495), Horasan’da Saméniler (819-
1005), Misir’da Toluniler (868-905) ve Tunus’ta Aglebiler (800-909) gibi yerel
hanedanlar gelisti'"’. Tunuslu Aglebiler Sicilya’y: fethettiler ve XI. yiizydm ikinci
yansinda Normanlar tarafindan alinana kadar adayi elde tuttular''?. Bu gelisme
Bagdat’a akis1 azatti. Tam bu ddnemde Asags Irak’in da sulama ve tarimsal firetim
sisteminde belirli bir zayiflama oldu. Halife orta vilayetlerde durumunu gii¢lendir-
mek igin, daha ¢ok, kendisine bagh profesyonel orduya dayanmak zorunda kald.
Ordunun dnderleri zamanla halife fizerinde daha bilyiik giic kazandilar. Hazar deni-
zi kiyilarmdan gelen bir askeri onderler ailesi, Buveyhiler, baz: eyaletleri denetim
altna alarak, 945°de Bapdat’s ele gegirdiler. Buveyhiler, kadim iran unvam
Sehingahlik (Krallarin Krali) dahil ¢esitli unvanlar aldilar, ancak halifelik unvanim
almadilar. Abbasilerin halifeliini kabul etmeye devam ettiler. Ne var ki otorite

1 Bernard Lewis, 5. 132.

" Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tariki, 11, cev. fsmail Yigit vd., Istanbul 1985, 5. 345; Martino
Mario Moreno, el- Muslimin fi-Skiiliyye, Beyrut 1968, s. 8; G. Demombynes, “Aglebiler”, /4.,
I, s. 149-151. , :

'Y tbna'1 Esir, VI, 5. 334-335; tbn Haldun, IV; Martino Mario Moreno, 5. 8-9,
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dncekinden daha simirli bir alanda otoritelerini kullamhyordu. Siyasi birligin bo-
zulmasi, Abbasilerin resmi otoritesini de kabul etmeyen yerel hitkiimdarlarin ortaya‘
¢ikmasi sonucunu verdi''*. Doguda ve batida iiniter bir hitkiimetin yoklugu toplum- ‘
sal ya da kiiltiirel bir zayiflifin belirtisi degildi. O sirada pek ¢ok bagin bir arada’
tuttugu, pek ¢ok iktidar ve yiiksek kiiltiir merkezi olan bir Miisliiman diinyasinin
olusmasina sebep oldu. Bu durum homojen yapmin kaybolmasina yardimei olmus-
tur.

Mutlak ySnetim, idareyi; gelir ve orduya ihtiyaci olan bir biirokrasi aracihiyla
yiiriit\'jyordu”". Miisliman Yakidogu Abbasi idaresinin ilk yiizyilinda 6nemli
ekonomik transformasyonu tecriibe etti. Ozellikle orada endiistri, el sanatlar, ticaret
sahalarinda énemli ilerlemeler oldu. Kent merkezleri ¢ok hizhi bir sekilde
biiyliyordu. Kentlerde aym zamanda iiriinlerin simsarliinin organizasyonunda ve
Miisliiman toplumundaki genel ekonomik iliskilcrde de degisiklik oldu. Biitiin bu
gelismeler Abbasi Imparatorlugunda yeni gerginlikler ve sikayetlere konu olan
onemli sosyal degisiklikleri beraberinde getirdi veya buna neden oldu. Emevi dé-
nemindeki aristokrat Arap kabileleri simdi egitimli insanlar, dini liderler, idareciler,
profesyonel askerler, toprak sahipleri, ticaret birliklerinin y6netim siuflant yer de-
gistirdi. Garnizon kasabalan, fethedilen kasabalardaki askeri ordugahlardan kent
merkezlerine ve biitiin degisikliklerin yer aldig: canli aligveris yerlerine transfer
olmustu. {lk zamanlardaki ayirim, Sii gruplar igin hazir bir firsat: saglayan gayr-1
memnun bir sosyal simf sesini yitkseltmis oldugu ayinm, Arap olanlarla Arap ol-
mayanlar arasindaki ayirim, Mevalinin 6zgiirlige kavusmasiyla sonugta ortadan

kaldirilmgti'*’.

Bu yeni ve ¢ok karmagik sosyo-ekonomik durumda yeni ilging kangikliklar or-
taya ¢ikti. Kisa bir dénemde sehir keskin bir sekilde agik bolge tasvir edilmis oldu.
Topraksiz koyliiler ve bedevi kabileler, onlarin ¢aligma alaniarindan ve mal-
miilklerinden cezp edeci gelirler ¢ikaran bu zengin kent simflarindan ayirt edilmis
oldular. Genel toplumun yamt sira farkh stresli gruplar kurulmug diizene muhalif
herhangi bir hareket onlar i¢in dogal bir sekilde cezp edici oldu. Gergekten gesitli
yerel hanedanlann gériintiisii halifenin bagtaki ayrigtirma sinyalleri vermis oldu-

'3 Bertol Spuler, The Cambridge History of Islam, 1, ed. P. M. Holt, Ann K. S. Lambton, Bernard
Lewis, Cambridge at The University Press, 1970, s. 144-145; K. V. Zettersteen,” Biiveyhiler”,
I4., 11, s. 843-845; Albert Hourani, s. 64.

' Albert Hourani, s. 60.

1S ], Welhause, Arap Devieti ve Sukutu, s. 145; Corci Zeydan, Medeniyeti Islamiye Tarihi, TV, s.
167; Mustafa Kilig, Arap Edebiyatinda Suubiyye, Istanbul 1992, s. 58-60.
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gunda Irak ve fran’da anti-rejim hareketleri ve bazi 6nemsiz kéylii isyanlarmin
¢ikmasma neden oldu. Ilk ciddi huzursuziuk, tuz batakliklarnin kurutulmas: igin
Basra yakinlarindaki biiyilk miilklerde ¢aligtinlan zenci kélelerin Zenci isyamiyla
geldi''. Zenci isyam ortagap Islam diinyasmdaki toplumlarin hognutsuzluklarimn
tiimiinii ifade eden bir isyan degildir. Ortagag Islam diinyasinda toplumlar pesinden
siiriikleyen en etkili dinamik ehl-i beyt ve Hz. Ali sevgisi olmustur. Hem Araplar;
hem de Arap olmayanlann arasindaki hosnutsuzluklar igin en biiyiik cazibeyi $ii-
lik yakalamustir. Ozellikle Isma’ili-Karmati hareketi islam diinyasindaki iktisadi ve
sosyal farklilagmay: $gretisinin ana unsurlan olarak gormistiir. Bu hareket temel

V16 Zenci Ayaklanmasi, 255/868 da Basra cevresinde ortaya ¢ikmg ve Abbasi ybnetimini yaklagik
14 y1l zaafa ugratrmg sosyal karakterli bir isyandir. Bu dénemde Basra ve gevresindeki batak-
hiklan kurutmak i¢in Susan’dan getirilen zenciler galigma ve yagam kogullarimn uygunsuz ol-
masmi, emeklerinin kargihgint da simsarlarin vermemesi nedeniyle isyan ettiler. Tarim, tuz ve
seker kamigi alanlarinda, batakhiklar kurutma ve giftliklerde ¢ahigtirilan Zenciler tam olarak da
beslenemiyorlardi. Zenciler ekmek, irmik ve hurma diginda herhangi bir yiyecekten mahrum
idiler. Ali b. Muhammed zenci kdleleri isyana tesvik ederek baglangigta zenginlerin mallarim
yagmaladilar. Kélelerin efendilerini yakalayarak 500’er kirbag vurdurtarak 6¢ aliyorlardi. Daha
sonra Abbasi Sattiilarap’daki donanmasi ve Ubulle gibi limanlan ele gegirdiler. Hamdan
Karmat’in kenti Ahvaz ve Abadan’i aldilar. Batakliklar arasinda el-Muhtara adinda yeni bir
kent kurdular. Isyan: bastirmak igin génderilen Abbasi ordusunu birkag kez bozguna ugratildi.
Halifenin kardesi el-Muvaffak Zencilerle iki y1l siiren miicadelenin sonunda 883 de Zencilerin
merkezi el-Muhtara’y: ele gegirerek Ali b, Muhammed’i 61diirdii. Zenci ayaklanmasi baglangig-
ta kolelerin hirlestirmesi amaciyla yola ¢ikmig olmasina ragmen daha sonralan beyazlan kéle-
legtirdiler. Baglangicta aym amaglan paylagtiklart Karmatilerle ittifak kurmay: amaglamiglarsa
da bunda basarih olamamislardir. Ortagag Islam ditnyas: sosyal karakterli simfsal bir ayaklan-
may: askeri tedbirlerle 883 de bastirmaya muvaffak olmus ama daha sonra aym siyasi, sosyal
ve sosyo-killtiirel tabana dayanan farkl: isyan ve hareketlerle karg1 kargiya gelmistir. Ortagag
kaynaklari ve modern tarih aragtirmacilar Zenci ayaklamasi ile Mazdekiyye, Babekiyye,
Hiirremiyye ve Karmati hareketi arasinda paralellikler kurmaktadirlar. Kanaatimizce de bu ha-
reketler aym cofrafya ve sosyo-kiiltiirel arka plana sahip hareketler olugu bu hareketlerin ben-
zer ideolojiye sahip olmalarina neden olmustur. Bkz. Ebu’l Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-
Beger, 11, Beyrut trz., s. 46; Ibnt’l Esir, VII, s. 205; Mesidi, 1V, s. 344; Taberi, V, 521-522;
Nizamiilmiilk, 310; Robert Mantran, Islam in Yayiliy Tarihi, s. 138; Vahid Cubuk, “Zenc” /4.,
13, Istanbul 1986, s. 521; P. Hitti, Sivasi ve Kiltiirel Islam Tarihi, gev., 111, istanbul 1980, s.
736; H. Dursun Yildiz, “Ali b. Muhammed ez-Zenci” DA, II, Istanbul 1989, s. 413; Mehmet
Azimli, Abbasiler Dénemi Babek Isyami, Ankara 2004, s. 136-138; Alexandra Popovic, The
Revolt of African Slaves in Iraq in the 3/9th.Century, Princeton: Markus Wiener, 1999;
Georges Peyronneti, L'Islam Et La Civilisation Islamique, VII-XIIL. Siecle, Armand Colin, s.
132-133.

’
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olarak diinya da adaletli bir ydnetim kuracak olan Kaim’in yakinda ortaya gikacagt
beklentisi iizerine odakland1. IX. yiizyil Isma’ili hareketin mesaji, farkh: alt yapilar-
dan gelen insanlar, temel sosyal haklardan mahrum olduklar igin gok umut verici
oldu. islam diinyassmn yukanida bzetlemeye ¢aligtigrmz bolinmigligi merkezi
otoritenin zayiflamasina neden olmugtur. Bu durum merkezden uzak bolgelerde,
aykin hareketlerin rahatga taraftar bulmalan igin uygun bir ortam hazirlamugtir.
Yaimzca yerel hanedanlarin uygulamalan bu ortaom hazirlamg degildir. Aym se-
kilde Karmatilerin IX. yiizyildaki tarihlerinde bu donem Abbasi hitkiimetinin sefa-
hati ve geni araziler iizerindeki kontrolii sert sonuglara taniklik yapti''’. Bagdat'm
bolgeden gegen ticaret yollanmn kontroliinii elinde tuttugu miiddetge siyasi parga-
lanma, ekonomik ve kiiltiirel hayatin gelismesine engel olamadt, hatta bu gelismeye
yardim bile etti denilebilir. Bir miiddet sonra ¢ok tehlikeli geligmeler oldu ve hali-
fenin otoritesi merkezde bile zayifladt. Sarayin asin likks diigktnligis ve biirokrasi-
nin lizumundan fazla agir basmas: maliyenin bozulmasi ve paramin degerinin dig-
mesi seklinde sonuglandi. Daha sonra bazt maden yataklanmin tiikenmesi yahut
istilacilar tarafindan isgal edilmesi durumu daha da agrlastirdi’’®. Bu yiizden
Isma’ili hareket, iktisadi istikrarsiziigm bulundugu Ortadogu’da kisa sirede organi-
ze oldu. Isma’ili propagandacxlannm ¢abalari vasitasiyla ¢ok sayida taraftar kazan-
di. Kisacas1 daba sonra en baginda Isma’ili hareket Abbasi diizeni igin ciddi bir
tehdit oldu. Bu olugum, sosyal bir protesto karakteri elde ettiBi gibi ve dzeklikle
sosyal sikayetlerle ve haksizhiklarla mesgul olmakta yarar buldu'”®. Kaydedildigi
gibi Isma’ili dailer bir ok bélgelere gonderildi. Onlar, farkli sosyal tabakalan cezp
ettiler. Baslangigtaki bagans:, Halifenin yonetim merkezinden uzaklagtinlan kent-
lesmemis gevrelerde biiyiik ilgi gordii. Buna radmen baglangi¢ ddneminde sosyal
ierikli propaganda yapan Isma’ili hareket Abbasilerin kétii yonetimine, ayricalikh
sehir tabakalarina ve merkezi yonetimine kars: protesto geklinde idi'?. Siyasi yapi-
lanmamin bu denli bolinmiigligt idarecilerin zaman zaman keyfi uygulamalan
muhalif gruplann propagandalanna ivme kazandirds. idarecilerin keyfi uygulamala-
nt Karmati vb. gruplanmn Sgretilerini anlatmatmada da kolaylik sagladi. Bu durumun
en giizel dregi Mehdilik diigiincesidir. Bu kavramla Karmatiler, yeryiiziinii adale-
tiyle dolduracak ve esitlik ilkesiyle de toplumdaki tabakalagmay: 6nleyecek birinin
geleceginin propagandasim yapt: ve bu diigiince birgok gayn memnun kitleyi arka-

"7 Paiza Akbar, s. 381-2.

" Bernard Lewis, 5. 131.

' Bernard Lewis, The Orijins, s. 92-93; amif., Araps in History, s. 108; Farhard Daflary, The
Isma 'ilis their history and docirines, Cambndge University Press, 1990,s. 124,

" K. Ashyr, 4 Social snd Boonomic History, s. 160; Farhat Dafary, s. 148.
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larina almalarma sebep olmugtur. Gorildagd gibi, Isma’ili-Karmati dailer, siyasi ve
idari alanla ilgili meseleleri propagandalannda kullanarak taraftar toplamilmaya
¢aligtlmmglardir,

b. iktisadi Sebepler

Ortadogu tarihi siireg iginde siirekli dnemini kaybetmemis olan bir cografyadir.
Bu &zelligiyle stirekli cazibe merkezi olmugtur. {1k ¢aglardan beri sakinlerinin ¢ok
degigmesine ragmen, bdlge dofn ile bati arasmda, ticaret ve kiiltiiriin yayilmasma
daima aracilik yapmustir'”'. Tarih boyunca bdlgenin bu konumuyla baglantili ola-
rak saldinlar, isgaller ve savaslar olmustur. Ebrehe’nin (Fil yilinda) Hicaz’a yaptig
sefer, yanmadanin batisindan gegen ticaret yolu fizerinde hakimiyet kurma teseb-
biislerinin sonuncusu idi’>>. Sasaniler ve Bizanslilarn; ticaret yolar, dzellikle bir
taraftan Basra Korfezi yoluyla Irak tizerinden Sam’a diger taraftan da Yemen, ora-
dan Kizil Deniz ya da yannmadanin batis1 Gizerinden gegerek Akdeniz’e varan Hint
yolu fizerinde hakimiyet kurmaya galigtilar.

Bizanshilar ve Sasaniler’in Yanmadamn kuzeydogu, bati ve giiney kiyilarmda-
ki ticaret yollarin: ele gegirme, siyasi hakimiyet ve niifuzlanim genisletme tesebbiis-
leri stirekli bir huzursuzluk ve karmasa kayna) olmustu. Bazen buna siyasi biling-
lenme de eslik ediyordu. Mesela, Imru’l-Kays, dordiincit asrin baglaninda yarima-
danmn ortasi ve batisi {izerinde otoritesini kuruyor ve kendine "Araplann Meliki”
unvamm veriyordu. Aym sekilde, Kindeliler, yarirmadanin orta kisimlarinda kabile
topluluklanndan bir siyasi birlik olugturdu'?’. Bunlar, gelecekteki muhtemel gelig-
melere igaret eden 6meklerdir. Altinci yiizyilda Mekke on plana ¢iktiginda ise ga-
tigma halindeki iki gii¢ arasmda bir tarafsiziik politikas: izleyerek kendine dzgit
bagimsiz bir rota izledi. Diger taraftan baz: yerlesik toplumlarda sosyal galkanttlar
bag gosterdi. Bu ¢alkantilar, iktisadi farklilagma temeline dayanmakta idi'?*. Mek-
ke’de gogebelik ekonomisinden ticari ekonomiye gecis sonucunda ve Medine’de
yine bir gdgebelik ekonomisinden zirai bir ekonomiye gegis sonucunda da sosyal
calkantilar ortaya gikmugtir. Aym sekilde Irak, Suriye ve Yemen gibi baz: tarimsal
alanlarda ikta rejiminin geniglemesine cifigilerin sémiiriilmesinin ve gok kere kole-
lik statiisiine diismelerinin eglik etmesi hognutsuzluklan kériiklemigtir. Oyle gbril-
nityor ki Islam devieti baslangi ve oncesinde Arap yanmadasinda yaygmn olan

2t Ramazan Ozey, Diinya Dekleminde Ortadogu, Istanbul 1997, s. 71; Bernard Lewis, Ortadogu,
Istanbul 1999, 5. 17-38.

"2 Ahmet Celebi, s. 124-126.

' Neget Cagatny, 5. 62.

1% famail Mir Ali, Hareketd'l Karamita fi't- Tarik, Beyrus 1983, 5. 156.



sosyo-politik anlayislar, sanildigindan daha uzun bir dénemde etkisini gostermistir.
Tanm alanindaki zayif kdkleriyle ve ticarette olan kismi baglanyla savase: bir aris-
tokrat stuf olan Arap Mislimanlar, daha zayf topluluklan himaye eden hakim -
kabile roliinii oynamaya devam ettiler'”*. Himaye gérmeyen veya yeni inams: kabul “
etmeyen diger yerli halk baglica mali sorunlarla karsilagiyordu. Kamu diizenini -
bozmamak kaydiyla ibadet dzgiirliikleri olan bu kitleler vergi 6demekte idiler. Ver-
ginin ne geklinde ddenecegi bélgeden bolge baz: farkhiliklar géstermekte idi. Suri-
ye’de vergi, 6deme seklinde bir ayirim yaptlmaksizin gétiirii usulde topluluklardan
kendi nezaretlerinde alimp fatihlere veriliyordu. Fakat en ¢ok uygulanan usul, ozel-
likle fran ve Irak’ta ve biraz daha farkli olmakla birlikte Misir’da oldugu gibi, hal-
kin bir yandan topraklan iizerinden harag; 6te yandan kisi basma cizye ad: altinda
vergi ahnmas: idi'%. Béylesine genis bir bélgenin tek bir imparatorluk iginde 6ziim-
lenmesi, sadece biiyiikliigti bakimindan degil, zamanla uygar diinyamn iki bityiik
deniz havzasini, Akdeniz ve Hint Okyanusunu, birbirine bagladif igin de énemli
olan bir ekonomik birim yaratmisti. Ordularm, tiiccarlarin, zanaatkarlarin, bilginle-
rin ve hacilann bu iki bélge arasinda gidip gelmeleri, ayni zamanda fikirlerin, hayat
tarzlanmn ve tekniklerin alig verisini kolaylagtirdi. Bu geniy etkilesim alaninda,
guclii hitkiimetlerin, biiyiik kentlerin, uluslar aras: ticaretin, geligen kirsal bélgele-
rin, birbirinin varlik kogullarim muhafaza ederek gelismeleri miimkiin oldu'?’. Hila-
fetin merkezi olan Bagdat, Dicle ile Firat’m birbirine yaklastig: bir noktada kurul-
mus olup burada olusturulan kanallar sistemi, bilyiik bir kent igin yiyecek ve hii-
kiimet igin gelir saglayabilen zengin bir bélge yaratti. Bagdat, iran’a ve otesine,
tahul tiretimi yapilan Cezire’ye, Emevilerin hala giiglii olduklart Suriye ve Misir’a
giden stratejik yollarin iizerine kuruldu. Bagdat yeni bir kent oldugu i¢in hikiimdar-
lar Kufe ve Basra’nin Arap Miisliiman sakinlerinden gelen baskidan 6zgiir olabildi-
ler. Yakidogu hitkiimdarlarinin uzun stiredir benimsedikleri, kendilerini yonettikle-
rinden ayn tutma gelenegine uygun olarak kent, hiikiimdarin ihtisamini ve uzakhii-
n1 belirtecek sekilde planlandi. Merkezde, Dicle’nin bat1 kiyisinda, saray, kiglalar ve
blrolardan olusan “yuvarlak kent” yer alir; pazarlar ve meskun semtler bu bdlgenin

133 . M. Watt, “The Tribal Basis of the Islamic State”, Dalla Tribu Allo Stato, Roma 1962, s.
154-160; G. E. Von Grune Baum,” [slam Medeniyetinin Kaynaklar1”, Islam Tarihi Kiltiir Me-
deniyet (The Cambridge History of Islam Tarihi) 4, 1stanbul 1989, s. 26.

1% Claude Cahen, “Ekonomi, Toplum ve Miesseseler”, Islam Tarihi, 4,s. 64.

117 Albert Hourani, 5. 69,
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disindadir'®®, Bagdat’in insasi hiikiimdarlarin kendilerini yonettiklerinden ayn tut-
ma isteginden kaynaklanmaktadir.

Yukanda belirtmeye calistifimiz unsurlarin kaynagmasiyla yeni bir toplum
meydana geldi. Ayrica Arap Yanmadasmdaki zengin kervan ticareti, Kureysliler'in
eline gegmis olmasiyla Hindistan ve Habesistan kaynakl litks mallarin, Yemen ve
Hadramut’un mikiarca az, fakat degerce pahali olup dnceleri tapinaklarda, sonlan
kiliselerde kullanilan parfiimeri (Bahur)nin, lavanta imalinde kullamlan miir’in (bir
cesit san sakiz), belsem’in ve siimbiil yaglanmn,'” Sam ve Akdeniz iilkelerinin
iiriinleriyle miibadelesini saglamanin yam sira, ticari baglarinin Basra Korfezi ve
Irak’a kadar uzanan bblgede iktisadi farklilagmay: kériikleyen bagka bir unsur oldu.
Kureysliler hem mal hem de para ticareti yaptyorlardi. Bunlarin sonucu olarak
Kureysliler arasinda tekelcilik yoluyla servetlerini artirmaya galigan ve mallars kud-
ret ve niifuzlarm pekistirme araci olarak kullanan bir aristokrasi olustu. Bu gidis
giigstizlerin ve fakirlerin siddetli bir sekilde sémiiriilmesine, stkinttli bir sosyal
celiskiye yol agti. Bireyci ve somiiriicii bakis agisim pekistirdi. Bu gidis diger bir
yandan da kabilevi kavramlan sarsti, kabilenin kolektif ruhunu zayiflath ve
Kureys’in alt ve iist tabakalar arasindaki mesafeyi agti. Zenginlerin, servetlerini bir
giic ve giivenlik kaynaf olarak goérdiigii bir dénemde, diger insanlar, cemaat bagla-
rinin ¢dziilmesi ve s6miirliniin acumasizlifi sonucu, bir gesit endise ve burukluk
hissi iginde yastyorlardi’’. Béylece Arap yarimadasinda yeni bir sosyal tabakalas-
ma ortaya ¢ikt1.

Abbasi dénemi iktisadi hayatn, isyanlar lizerine etkisi ve isyanlarnn ortaya
ctkmasina kaynaklik ettigi, dsnemin ekonomik yapisinda gizlidir. ihtilalin getirdigi
degisiklikleri agik bir sekilde Abbasi imparatorlugu’nun ekonomik hayatinda gore-
biliriz. Sulanabilen biiyiik nehir vadilerinde yetistirilen bugday, arpa ve piring, im-
paratorlufun énemli mahsulleri arasinda yer aliyordu; hurma ve zeytin ise ikinci
derecede 6nemli besin kaynaklan idi. imparatorluk zengin maden kaynaklarina da
sahipti. Giimiis dogu eyaletlerinde, bilhassa Hidukus bolgesinde ¢ikarihyordu. Bu-
rada kapitalist sistem g¢ercevesinde 10.000 maden is¢isi ¢alistinliyordu. Altmn bat1-
dan, 6zellikle Nubya ve Sudan’dan geliyordu; bakir Isfahan cercevesinden elde
ediliyordu. IX. yiizyilda burada bulunan maden ocaklart Orta Asya ve Sicilya’dan
geliyordu. Imparatorlugun gesitli bolgelerinde kiymetli taslar da bulunuyordu. Bas-

128 Atbert Hourani, s. 59.

¥ Cevdet Gokalp, Kaynaklara Gére Orta Asya'min Onemli Ticaret Yollar: ve Askeri Yollari,
Ankara 1973, 5.13.

10 Abdulaziz Duri, 5. 19-21.
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ra Korfezi'nde bol miktarda inci elde ediliyordu. Ingaat kerestesi bat1 eyaletlerinde
az bulunuyor, oranin ihtiyacinmn bir kismu dogu eyaletlerinde, saglaniyor, diger
kismi da Hindistan ve g¢evresinden ithal ediliyordu. Ortagag islam diinyasinin bir
bagka sorunlu bélgesi de Mezopotamya bolgesidir. Mezopotamya'nin ihrag mallan
arasinda nakish kumaslar, zift, hurma yer almakta idi'*'. Irak’in cografi bir merkez
olmasi, kara ve deniz ulasim yollannin {zerinde bulunmasi, Abbasilerin ticareti
tegvik etmesi ve sosyal geligmeler, ticarete olan ilginin artmasina ve ticari faaliyet-
lerin genislemesine yol agti. Ticari faaliyet, bir yandan Uzak Batiya Endiiliis’e ve
Dogu Afrika’ya, bir yandan Rusya ve Baltik havzasina, bir yandan da Hindistan’a,
Cin’e ve Kore’ye kadar uzand'*?. Tilccarlar, deniz yollarindaki aktivitelerinin yam
sira kara yollanmi da kullandilar. Boylece Hindistan’a ve Uzak Doguya giden yolla-
rmn iizerinde hakimiyet kurdular. {slam diinyasinda hicri IIL ve IV. yiizyillardaki
ticaret mallartyla ilgili olarak elimizde kiymetli bilgiler var. Omek olarak bu done-
min baz ithal mallarim zikredelim. Altin ve kéle Dogu Afrika’dan; misk Tibet’ten;
kaliteli kursun Malaga’dan; ipek elbiseler, toprak mamulleri ve kagit Cin’den; kilim
ve yaygilar Ermenistan’dan; baharat, degerli taglar, ilaglar, mizraklar ve kafur Hin-
distan’dan; pamuk, ipek dokumalar, kafit, kiirk ve kéle Maveraiinnehir’den; kilim-
ler, bagliklar, meyveler ve igecekler iran’dan; Bizans ipekleri, keten elbiseler, etek-
likler ve yaygilar Bizans’tan getirilirdi. Hirelilerle Basralilanin geligmesi darb-1
mesel olmugtu. Muazzam servetlere sahip bir tiiccar tabakasi olugmustu. Bir kisou-
mn serveti milyonlara ulagiyordu. Dinamik bir sermayedar grup ortaya ¢ikmus ve
“Sirket ed-Daman”,'*® “Sirket el Mufavada™** ve “Sirket el-Vucuh” gibi gesitli

135

sirket sekilleri ortaya ikt ™.

Ticaret ve sanayinin ilerlemesi ve sanayi dallarinin ¢ogalmas: da iktisadi can-
lanmamn bagka bir faktorii idi. Fakat sanayinin, tek kigilik isler ile az sayida kisinin
bir diikkan veya kiigiik bir imalathanede bir arada ¢aligtif1 sanayiler arasinda degi-
sen simrh imkanlan vardi. Sanayi, siufsal bir farkhlagma doguran bir zenginlife
yol agacak Slgtide gelismemigti. Fakat tarum alanindaki gelismeler igin bunu sdyle-
mek miimkiin defiildir. Bu alandaki olumsuzluklar, simfsal bir farkhlagsmaya neden
olmugtur. Devlet, sanayi alam iginde degerlendirebilecegimiz alanlarda dzellikle
bayrak, sancak ve resmi elbiselerin imal edildifi terzihaneler ve darphaneler gibi

! Cevdet Gokalp, s. 13.

132 Abdulaziz Duri, s. 96.

3 Anonim girketlerin benzerleri

134 girketierin bagimsiz harcket etmeleri,
1% Abduleziz Duri,s. 97.
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nispeten daha genis atélyeleri oldugu bilinmektedir. Keza, cam imalathaneleri ve
dokuma atolyeleri gibi biiyiik sivil imalathaneler de vardi. Boylece genel halktan
insanlanin artmasinin yam sira, toplumun, tiiccar ve ikta edilmis zirai miilk sahibi
gibi zengin gruplann yiikselisine ve bu gruplar arasmda biyiik iktisadi farklarin
ortaya ¢ikisina da tanik olunmakta idi. Ayrica bolgelere aras: farklilik ve bu bolge-
lerden alinan vergilerin halkta uyandirdi: tepkiler huzursuzluklarin gikmasmda
etkili olmugtur. Ozellikle bagkente yakmligindan dolay: idare merkeziyle zel iligki-
leri olan Irak Sevad’1 diye bilinen bu verimli bélge, alelade idareciler tarafindan
degil, Abbasi iist yoneticileri olarak kabul edilen ydneticiler tarafindan yonetilmis-
tir'*®. Dolayisiyla bu yakimhik devletin ihtiyaglarm kisa siirede bu yakm olan bolge-
lerden tedarik edilmesine neden olmustur. Bu durum toplumda rahatsizhiklan tetik-
leyen bir unsur olmugtur.

Bu doénemdeki sanayi, ticaret ve tanm’mm geligmesinin sonucunda Ihvan-1 Sa- .
fa, insanlan i tabakaya ayirmugtir: Zenginler, orta halliler ve fakirler'’. iktisadi
hayatin gelismesi ve Araplarin baglca iiretim faaliyeti olan fetih harplerinin sona
ermesi neticesinde, flituhatin yarattifis Arap askeri aristokrasisini bertaraf eden, rk
ve din bakimindan homojen olmayan idareci ve tacirlerden miirekkep yeni bir ha-
kim simf meydana geldi. Bu degisiklik hitkiimet teskilati ve idareci ziimresine
aynen aksetti'*®. Ayrica zirai hayatin gelismesiyle bir bagka sosyal sif; kéleler
ortaya ¢ikti. Bundan sonraki siiregte adindan gokga sz ettirecek olan kélelerin is-
yanlart oldu. Zenci kélelerin ¢ikarmms oldugu ayaklanma bu duruma verilecek en
giizel drneklerden biridir'”. Bu dénemde zirai hayat da gelismis buna paralel olarak
ziral milkiyetler geniglemis ve tarimsal bir ikta rejimi agik ve yaygm bir sekilde
ortaya gikti. Baz: tiiccarlarin da bunda rolii olmugtu. Toprak sahipleri giibre kullana-
rak, arazi islahs igin tuz batakliklaninin kurutarak tanimu gelistirmeye ydneldiler ve
béylece entansif tanm ortaya ¢ikti. Biiylik toprak sahipleri geleneksel gifigilikle
yetinmeyerek, topragm islal ve islenmesinde ¢aligtrmak fizere biiyiik sayilarda
kole satin almaya ¢ahigtilar. Afrika’dan getirilen binlerce zencinin galistirildif: Bas-
ra bolgesi bunun iyi bir Smegini olusturuyordu. Kufe’'nin kirsal kesimi de toprakla-
nmn bityiik dlgekli birimier halinde ikta edildi. Bu da kdyliilerin sémiiriilmesine yol
agt’®. Bu durum bolge halkinin Karmati faaliyetlerine destek vermelerine yol agt.

165, A. S1ddiki, [sldm Devietinde Mali Yap:, {stanbul 1980, s. 212-213.
M Abdulaziz Duri, 5. 99-100

% Bernacd Lewis, Tarikte Araplar,s. 23

¥ B G. Brown, I, s. 349-350.

9 Atbert Hourani, 8. 69,
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Aym sekilde Sevad’da uygulanan gelir sistemi Karmatilerin ortaya giktig: cografya
olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu bélge, ikiye ayrilmakta idi. Her bélge de,
cesitli alt boltimlerden meydana geliyordu. Bediriyye, bunlarin en zenginiydi; on iki
kirsal alandan olugymakta idi. Bu kirsal alanlarin en iyi durumda olam ise Kerkh idi
ve on iki kdyli i¢ine altyordu. Bir bagka bslge Tarik Horasan’dir. Bu bélgenin de
merkezi de Bakuba idi. Bu bolge de bir takim alt béliimlere aynlmigti. Vasit gevre-
sinde toplanan oteki bolge, cesitli kasabalarin gelir biriligini sagliyordu. Amilin
kontrolii altmdaki daha genis idare birimleri gibi, kdylerin sinirlart da sabit degildi.
Merkezi hiikiimetin iradesiyle genigletilebilir veya Steki bélgelerin bir pargasi hali-

ne donigtiiriilebildi'*'.

Abbasi idaresi, yukarida adim verdiimiz bélgelerde en kiigiik birim olan kéy-
lerin gelirlerini dahi bu denli kontrol etmeye ¢aligmasi ve bu gelirlerin idaresi i¢in
amiller atamg olmasi, bolge sakinlerini rahatsiz eden unsurlardan olmugtu. Ayrica
atanan idarecilerin, bélgenin gelirinden asin rant elde etmek istemesi sonucu, ikti-
sadi farklilagma belirgin hale gelmistir. iktisadi farkhlasma, mevcut durumun nite-
ligini agifa vuran bir sosyal huzursuzluga, sosyal harekete ve ayaklanmalara yol
agt'. Abbasiler sulama faaliyetine girigerek, tarim yapilan araziyi geniglettiler ve
batakliklar1 kurutarak verimin yiiksek bir seviyeye ¢ikmasim sagladilar. Ihtilalle
birlikte, kdyliilere yeni miilkiyet haklan ve adil bir vergi sistemi gelistirilmeye ¢ah-
sildi. Bu sisteme gore, vergi tespit edilmig sabit bir miktar yerine iiriiniin yiizdesi
Uzerinden alimiyordu. Fakat koyliilerin hayat seviyesi hala diigiiktii ve onlarin du-
rumlar: zengin tiiccar ve arazi sahiplerinin spekiilasyonlar1 ve biiyiik ¢iftliklerde
k&le isgilerin gahgmaya baglamas: neticesinde daha da kétiilesti'’. Ciftgilerin, bél-
gelerdeki kangikliklar iginde yer almast, Ortadogu’nun cografi yapist ve iklim gart-
laniyla baglantihdir. Ozellikle Ortadogu’da tarim ancak sulamayla yapilabilmek-
teydi. Toprag: sulayan kanallar devamh bakim istemekte idi. Cificiler bu bakimu
yapamiyorlardi. Devletinde sulama kanallarinin bakimim yapmamasi bélgede fakir-
ligin gittikge artmasma neden oldu'*. Toplumun karsilamus oldugu bu sosyoeko-
nomik problemler bireyler arasi farklilasmay: beraberinde getirdi. Iktisadi farkli-
lagma, toplumu merkezi otoriteye karst muhalif olan gruplarin yaninda yer almaya
itmekte idi. Nitekim toplum; hicri iiglincii yiizyillda ve sonrasinda, her biri ayr bir

“'S. A. S1ddiki, Islam Devletinde Mali Yap1, gev. Rasim Ozdenédren, Istanbul 1980, s. 204.
2 tsmail Mir Ali , s. 156.

' Bernard Lewis, s. 120.

' Will Durant, /slam Medeniyeti, (Terciiman 1001 Temel Eser), Istanbul trz., s. 31.
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oneme ve anlama sahip olan Ayyarun ve Suttar (serseriler ve dolandiricilar) hareke-

tine, zenci ayaklanmasina, Karmatilik ve Isma’ililik hareketlerine sahit oldu'®.

Konumuz agisindan, zencilerin ¢ikarmig olduklar isyan ayrt bir neme haizdir.
Zenci ayaklanmasi, Basra’da ikta’nin geniglemesinin ve Afrika’dan getirilen binler-
ce kdlenin istihdam edilmesinin bir sonucuydu. Zenc adiyla bilinen siyahi kolelerin
868-883 yillar1 arasindaki isyan, gok farkh bir karakter tasiyordu'*’. Ciinkii bolgeye
getirilen Zenciler, sabirl: olduklan, is yapmaya dayamkli olarak kabul edildigi igin
tiiccarlar onlar avlayarak veya Dogu ve Orta Afrika’da onlar satin alarak, ¢esitli is
dallarinda calistinldilar'*’. Dogu Basra tuz batakhiklarinda gahstirilan gok sayida
kéle bu kategoriye dahildi. Burada koleler, tanim yapilabilmesi igin toprag: hazirla-
mak, tuz sahalarinda tuz elde etmek igin zenginler tarafindan ¢alistiriliyorlard:.
Ayrica bununla beraber baz istisnai haller de vardi; kéleler bataklik ve tuz sahalari
disinda geker p]antasyonlarmda,148 maden ocaklarinda, denizcilikte, batakliklarin
kurutulmasinda ve diger dnemli tegebbiislerde kullaniliyorlardi. Biiyiik miitegebbis-
lerden meydana gelen bir sinifin yayilmasi, tarim islerinde ¢ok miktarda kdlelerin
satn alinmas: ve kullamImas: neticesini dogurdu. Kéleler barakalarda barmtyorlar-
d1. Yalniz arazi sahipleri, binlerce kéleye sahipti. Koleler gruplar halinde ¢alistyor-
lardi. Bu gruplann sayilar1 500 ile 5000 arasinda degismekte idi. Hatta 15.000 kisi-
lik bir gruptan da bahsedilmektedir. Kolelerin yasam sartlart son derece elverigsiz
idi. Onlann gidalar ekmek, irmik ve hurmadan ibaretti'®®. Zenci ayaklanmasi, bol-
gedeki siyah kolelerin hiirlestirilmesinden bagka bir hedefi olmayan, ama taraftarla-
rnmin firsat bulunca beyaz efendileri kélelestirmekte de tereddiit gostermedigi, dar
ufuklu, simifsal bir ayaklanmaydi. Say: olarak ii¢ yiiz bini asanAzenci topluluklan-
nm, ekseriya, i¢inde galistiklan topluma yabanci olduklan ve 6yle kaldiklan gériil-
mektedir. Hatta bir ¢oklan Arapga’y1 bile bilmiyorlardi. Ayaklanmalan, kétii hayat
sartlarimi ve maruz kaldiklart sémiiriiniin korkunglugunu dile getirmekte idi. Onlan
kinle dolduran ve tiiyler iirpertici gaddarliklar yapmaya iten sebepler bolgedeki
iktisadl ve sosyokiiltiirel yapilanmadir. Bu yapilanma kélelerin huzursuzlugunu
“siyah 6fkeye” doniistiirmistiir. Fakat bu 6fkede taban bulabilmek amaciyla, Islami
ilkeler adina ve Islam’in gergeklesmesini talep ettiBi adalet adina ortaya ¢iktiklari-

15 {smail Mir Ali, s. 157; Abduaziz Duri, s. 101.

“$E. G. Brown, I, 5. 349-340; Claude Cahen, s. 65.

17 {smail Mir Ali, s. 159.

8 E. G. Browne, 1, 5. 349-350, 356; Albert Hourani, s. 69.
5 Bernard Lewis, Tarikte Araplar, s. 139,140.
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m'® ileri stirmiglerdir. Bu yart barbar hareket bile, dini ifade aramak balarmndan
Islam cemiyetinin hakim temayiiliindin etkisi altmda kalmstir. Zenciler’in lideri her
ne kadar Hz. Ali soyundan geldigini iddia ediyor ise de Sia’ya bagh degildi, fakat
insanlarin en mitkemmelinin, Habegl bir kéle dahi olsa, halife olacags kabul eden -
esitlikei anargist Hariciler’in mezhebini benimsemisti. Bu hususta Haricilerin fikir-
leriyle uyugan Zenci hareketi biitiin diger Miislimanlan imansiz goziiyle gdriiyor ve
onlan ele gegirdiklerinde kole haline getirilmesini yahut kiligtan gecirilmesini kabul
ediyordu Karmatilerin ortaya ¢ikiy dénemi olan, Zenci ayaklanmasimi olugturan |
sosyo-ekonomik ¢evre, Karmati isyanlarinin da alt yapisim olugturmustur. Hatta
idarecilerin uygulamalan ¢iftginin iktisadi duramunu zora sokmugtu. Zenci isyanin
geride birakmmg oldugu tahribatlar durumu daha da ileri noktalara tagids'’. Yalmz
Karmati isyanlan, Zenci isyanindan farklh olarak gériiniigh, dini; hedefi, siyasi,
sosyal ve iktisadi olan bir isyan idi**?. Bu durunu daha net anlayabilmek i¢in Zenci
isyanin olusum safthasim degerlendirmekte fayda vardir. Zenci isyam ortaya ¢iktik-
tan sonra, birbiri arkasmdan yeni gruplarm katilmasiyla siiratle geligmis daha sonra
muhtemelen gehir ve kdylerden kagip gelenlerle kolelerin sayisi oldukga artts, Hali-
fe ordulanmn siyahi birlikleri de isyancilara katildilar ve boylece asilerin talimhi
asker ihtiyacim karsiladilar. Diger taraftan yagma imkamnmn dogmasi, komsu bede-
vi kabilelerin onlara destek olmasim sagladi. Bélgenin hiir kéyleri Zenciler’in lider-
lerinin tarafim tutup onu zahire bakimnda desteklediler. Her ne kadar kaynaklar
Ali’nin iki kumandamindan birinin de@irmenci, digerinin de serbet¢i oldugunu bil-
dirmekte iseler de sehirlerdeki gayr-1 memnunlar arasindan bu hareketi destekleyen-
lerin bulunduguna dair pek az igaret vardir. Zenciler’in askeri harekat: gok pariak
oldu; halifenin birlikleri birbiri arkasindan maglup edildi ve boylece Zenciler yeni
kéleler, ganimet ve bilhassa silab ele gegirdiler. Ekim 868’da Basra’ya karg: hiicu-
ma gegtiler, fakat sehri zaptedemediler. Bu sirada Basra halkinin karsi taarruzu
pliskiirtitldii ve kisa zaman sonra Zenciler tuzlalann ortasinda kuru bir bélgede el-
Muhtara ad1 verilen yeni bir merkez kurdular. Kaynaklarinmzda onlarm idari yaps-
lanmalanyla ile ilgili olarak herhangi bilgi yer almamaktadir. Zenciler, 19 Haziran
870 tarihinde zengin ticari liman olan Ubulla’y1 ele gegirdiler ve sehri yagma ede-
rek halkim kiligtan gegirdiler. Serbest birakilan kdlelerle birlikte bdlgede yer alan

10 Faiza Akbar,”The Secular of Religious Dissidence in Early Islam: the Case of the Qaramita of
Sawad Al-Kufe”, Jowrnal Institute of Muslim Mirorty Affairs, 12:2, London 1991, s. 326 ;
Abdulaziz Duri, s. 101,

' fsmail Mir Ali,s. 161.

2 {bnit’} Esir, VII, s. 72; Ismail Mir Ali, s. 160; Abdulaziz Duri, s. 102; Bahriye Ugok, s. 113-
114; Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi: Siyasi, ve Dini Horeketler, IV, s. 124-128,
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Ahvaz'® sehrini zapt ettiler. Bu hareket, Abbasi devleti icin ciddi bir tehlike halini
aldt. Zenciler Gtiney Irak’in Giineybati fran’m onemli bélgelerini hakimiyetleri
altina aldilar, bir ¢ok sehri zapt ettiler, merkezi eyaletin 6nemli sehri Basra’y1 bask
altinda tuttular ve Bagdat’n gimeydopusundaki ulagim yollanm isgal ettiler'*, 7
Ekim 871 tarihinde Basra’ya girdiler ve yerinde bir hareketle sehri yagmaladiktan
sonra geri ¢ekildiler. Bu arada halife ordusunu maglup ederek 878 yilinda eski or-
dugah sehri Vasit’1 zapt ettiler. Ertesi yil Basra’nin 17 mil yakinna kadar akmlanm
devam ettirdiler; bu hareket onlarin basanlannin zirvesini tegkil eder. Halifenin
kardesi ve naibi el-Muvaffak, biiyilk masraflar yaparak sefer hazirlifina giristi. 881
Subat’ina kadar Zenciler’i zapt etmis olduklan biitiin yerlerden kovdular. Onlan,
merkezleri el-Muhtara’ya siginmaya mecbur etti. Zenciler’in lideri, el-Muvaffak’in
aman ve bliimiine kadar belirli para verilecegi teklifini reddetti. Uzun bir muhasara-
dan sonra 11 Agustos 883 tarihinde el-Muhtara teslim oldu. Aym yilin Kasim aymn-
da Zenciler’in lideri Ali b. Muhammed’in bag: kesilerek mizraga takili oldugu halde
Bagdat’a getirildi'*®. Siyasi milcadelenin bitmesi, sosyal etkilerin de bitmesi anla-
mma gelmedigi igin, bu etkileri daha sonraki hareketlerde de gérmekteyiz. Bunun
en belirgin 6rnegi Karmati hareketidir. Sosyal tabakalagmanin bir sonucu olarak
ortaya gikan zenci ayaklanmas: ve sonrasindaki Karmati isyamm hazirlayan sebep-
lerden biri de, Islam diitnyasindaki sehirlerde birbirine bagh olarak ticaret ve ticaret
burjuvazisinin yiikselisinin sosyo-ekonomik yapiya tesiridir. IIVIX. yiizyilda bur-
juva smifina ilaveten idareci ve memurlarin da aym derecede ¢nemli bir mevkie
sahip oldular. X. yiizyildan itibaren ulema sinifiyla birlesen askerlerin tiiccar burju-
vazisinden daha yitksek bir mevkii iggal etti'**. Karmati hareketinin Islam diinyast-
nin diger bolgelerinde de yank: uyandirmasi, Arap kitlelerin Irak, Horasan, Misir ve

Sam gibi bélgelerde arazi edinmeye baslamalan da etkili olmugtur'®’.

Fkonomik degisiklikler halkin sosyal ve etnik gruplar arasinda yeni iliskilerin
ortaya ¢tkmasma sebep olmustur. Savaggs simf devlet hazinesinden artk pay
alamiyordu; eski imtiyazlarini kaybetti. Islam ile birlikte kabileler arasindaki gatig-
malar tam anlammyla bitmemigtir. Bunun en giizel dmegi Suriye’de Kays ve Kelb
kabilelerinin yapmug olduklart miicadeledir. Bu aristokrasi artik biiyiik bir dnem
tasimayan miicadele ve diigmantiklarda, kabile fertlerine tesir edemiyordu. Béylece

'3 Ahvaz Karmatilerin ortaya ¢tktif: dénemde Abbasi biirokrasisine idareci-komutan veren ayrica
ilim adamlanyla dne ¢ikan bir kenttir. Bkz. Massignon, Hallaj, 1, s. 147-148, 204-206.

' E. G, Browne, s. 340; Bernard Lewis, s. 141.

1% Bernard Lewis, s. 142; Albert Hourani, s. 69.

%6 Claude Cahen, s. 70.

7 Ali Mir, 5. 158.



Islam gehri, fethedilmis bolgelerde bir ordunun bulundugu askeri garnizondan, igin-
de tiiccarlarin ve zanaatlarin kargilikli yardim ve dayamigsmaya dayanan bir tegkilat
kurduklani ticaret merkezi haline geldi'*®. Toplum da olusan iktisadi farkhilagma
sosyal huzursuzluklara, muhalif hareket ve ayaklanmalara yol agmugtir, Iktisadf ‘
farklilagmanin etkileri yaninda, yoksulluk ve ihtiyag: iginde olup Karmati hareketiné“
girmekle bolluga ve zenginlige kavusacaklanm'®® diisiinen gruplarin da 1syanm
yaygmlagmasma katkilar1 olmugtur.

¢. Sosyal Sebepler

i

Ortagag Islam diinyasinda ortaya ¢ikan hareketlerin hatta isyanlarin mensele— !
rinde siyasi, iktisadi ve itikadi amillerin yan1 sira, mutlaka sosyal sebepler de yat-'
maktadir. Tegekkiillerin ortaya ¢ikmasinda, cemiyetlerin yasadiklan igtimai $artlar,
ve zaruretler, siyasi siirtiigmeler, eski din ve medeniyetlerden kalan unsurlar, gele-
nek ve géreneklerin tesirleri olmustur'®. Bu manada yeni bir hareket, eskiye ait ne |
varsa onlarin yamali bir bohgasi olarak kabul edilebilir'®’. Buna Araplarin, Arap i
olmayanlarla gokler ve yerdeki nimetlere tam ortak olduklan fikrini teslim etmektq
goniilsiiz davranmalari aynihiklarin perginlenmesine neden olmustur'®. Bu nedenle
Karmati hareketinin ortaya ¢iktif siyasi, iktisadi unsurlarin sosyal hayat tizerindeki
etkisini gézden uzak tutmamak gerekir. Islam diinyasinda bu tiir sorunlar, Mek-
ke’nin merkez olusu ve aktivitesi sayesinde ¢alkanti ve uyanis: bir arada tanimasiy-
la ortaya ¢ikmusti. Hareketin istilaci, yagmac: 6zelligi ve dinf algilayis tarz1 elestiri--
lebilir, fakat Islam tarihinde sosyal adalete ydnelik ilk ayaklanmalardan biri olaral; ‘
sayilmas: dikkat gekicidir'®. Hareketin bu noktaya gelisi uzun bir siirecin netice-
sinde olmu§tuf. Bu siirecin iktisadi ve sosyal sebeplerine goz atilacak olursa; Miladi
VI yiizyllda Mekke dini ve ticari bir merkez oldugu gibi aktivite alani da hayli
genislemis oldugu goriilecektir. Ozellikle, Bizans-Sasani miicadelesi, Basra Korfe--
zi’ne gelen Hint ticaret yolunu islemez hale getirmigti. Ote yandan Saba Devleti’nin
Habesliler eliyle yikilmas: ve Kizil Deniz yoluna hakim olma imkan sagladi. Boy-
lece Arap Yarimadasmdaki zengin kervan ticareti Kureysliler’in eline gegmis oldu.
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Hindistan ve Habegistan kaynakli liiks mallarm ve Yemen kaynakh parfiimeri
(Bahur)’nin'®* Akdeniz iilkelerinin iiriinleriyle miibadelesini saglamanin yani sira,
ticari baglarin1 Basra Kérfezi ve Irak’a kadar genisledi. Ozellikle Hicaz bélgesinin
baz: sakinleri hem mal, hem de para ticareti yapmalarinin bir sonucu olarak, toplum
arasinda tekelcilik yoluyla servetlerini artirmaya ¢aligan ve mallan kudret ve niifuz-
larim1 pekistirme araci olarak kullanan bir aristokrasi olugtu. Bu durum giigsiizlerin
ve fakirlerin giddetli bir sekilde somiiriilmesine ve sikintihh bir sosyal ¢eliskiye yol
agty; bireyci sémiiriicii bakig agisim pekistirdi. Bu gidis diger bir yandan da kabilevi
kavramlan sarst1, kabilenin kolektif ruhunu zayiflatt1 ve kabilelerin alt ve iist taba-
kalan arasindaki mesafeyi genigletti. Agiret farklilifi muhalefet de gerilimlere yol
actl. Arabistan’dan gelen ordular kendi asiretlerine olan baghlk duygularim da
beraberinde getirdiler, Yeni kosullarda bu duygular daha da giiglenmis olabilir.
Kentlerde ve 6teki go¢ yerlerinde aym soydan geldiklerini iddia eden gruplar Arap
steplerine kiyasla birbirine daha yakin mahallerde bir araya geldiler; soyluluk iddia-
sinda bulunan giiglii 6nderler daha ¢ok taraftar toplayabildiler. Birlesik bir siyasal
yap1 birbiriyle baglanti kurmalarim sagladi ve zaman zaman onlan ortak ¢ikarlarda
birlestirdi. Merkezi hiikiimeti denetlemesi i¢in verilen miicadele agiret isimlerinin
ve sadakat duygularinin kullamlmasini saglayabiliyordu.

fran, Yemen, Bahreyn, Suriye ve Irak’taki farkh dini ve sosyal gruplar, tarihi
siire¢ i¢inde bélgenin sekillenmesinde etkili olmustur. Suriye ve Irak kirsal kesi-
minde yagamakta olan Araplar, Gassaniler diginda yeni hiikiimdarlarla dayanismayi
daha kolay kabul etmis olabilirler. Yeni hitkiimdarlar i¢in ¢alisan memurlar, onlarin
inanci kendi ¢ikarlar geregi ya da iktidarin dogal cazibesine kapilarak bu kabulleni-
si benimsemis olabilirler; aym sey fetih savaglan sirasinda alinan esirler veya Arap-
lara katilan Sasani askerleri i¢in de gegerli olabilir. Yeni kentlere gelen gé¢menler
Miisliiman olmayanlarin 6demek zorunda olduklan 6zel vergilerden kaginmak igin
din degistirmis olabilirler. Kadim Fars dinine bagh olan Zerdﬁétler, Sasani yonetimi
sona erdiginde kendi orgiitlii Kiliseleri zayifladigs igin Hiristiyan olmaktansa Mils-

liiman olmay: daha kolay bulmus olabilirler'®,

Arabistan’in Arap¢a konugan gogebe veya yerlesik biitiin kavimleri, Orta Dogu
ve Kuzey Afrika’y1r kaplamak iizere Orta Asya’dan Atlas Okyanusu’na kadar uza-
nan genis bir imparatorluk kurdular. Bu imparatorlukta dinleri ayr bir siirii kavim-
lerle birlikte yasamak zorunda kaldilar. Bunlarin ortasinda, idare vazifesiyle miikel-
lef bir fatihler ve efendiler azinlig1 teskil ediyorlardi. Kabileler arasindaki etnik

14 Cevad Gokalp, s. 13.
185 E. G. Brown, 1, s. 25,28-31, 49-54; Albert Hourani, s. 52-53.



ayriliklar ve sehir halktyla ¢61 halki arasindaki sosyal farklar, bir miiddet igin, yeni

imparatorlugun efendileriyle hakimiyetleri altina aldiklan: gesitli kavimler arasinda-

ki aynhiktan daha az 6nemli sayildi'®. Béige niifusun gdgebeler, tarimla ugrasanlar :

ve kent halk: geklinde iige ayrnilmasi, siyasi olarak gruplasanlar kadar énemli degil- -/

di. Siyasi gruplagmada bir yandan yoneticiler ile savag¢ilar yani askerler; diger :

taraftan teb’a vards'®’

. Bu unsurlarn Islam diinyasindaki huzursuzluklardaki etkisi,

sosyal tabakalar aras: eitliksizligi koritklemesi de goz ardi edilemez. Ayrica Arap |
gogebeler dnceki kabile yapilanm kolay unutmadilar. Bu unsur her zaman etkisini :

gostermistir. Abbasi déneminde bazt sehirlerde, farkh kabilelerden gelen unsurlar

birbiri ile kangtinlarak yeni bir hayat tarzi denenmigtir. Bu gok gegmeden kagimil- ‘
maz olarak eski kabile diizenini duygusal bir bag haline indirgemistir ve énemleri
gittikge artan yerli halkin buna baglanmamas: sonucunda toplumsal bir gercek ol-
maktan iyice ¢ikmigtir'®®. Yarimadamn orta kismunda, siyasi ve sosyal birimler olan

kabileler, sosyal muhafazakarlikta ve gelenek ve géreneklerin kararhiginda ifadesini
bulan, kendi kendini tekrarlaylp duran bir hayat yasiyorlardi. Hukuki, ahlaki ve
siyasi kavramlarin kabile drfleri seklinde ortaya ¢iktifs bir cemaat seklinde idi'®.
Diger taraftan, bazi yerlesik toplumlarda sosyal ¢alkantilar bag gosterdi. Bu huzur-
suzluklar Mekke’de gdgebelik ekonomisinden ticari ekonomiye gegis sonucunda ve
Medine’de yine bir gigebelik ekonomisinden zirai bir ekonomiye gegis sonucunda
kendisini gostermigtir. Ayni sekilde Irak, Suriye ve Yemen gibi bazi tarimsal bélge-
lerde ise ikta rejiminin genislemesi sonucunda ¢iftgilerin somiiriilmesi ve gok kere
kolelik statiisiine diigmeleri'’® sosyal galkantilara neden olmustur.

Iran’da ise ortaya gikan bir seri hareketler koken olarak Abbasileri ortaya gika-
ran harekete dayamyordu. Abbasi ihtilali Emeviler’e muhalif olan unsurlarin ittifa-
kiyla meydana ¢ikmisti. Bu unsurlar Arap ve Iranh Misliiman muhaliflerle Iranh
aristokrasi ve agag siniftan olan topluluklardan olusuyordu. ihtilalin bagariya ulas-
masmdan sonra ittifak bozuldu ve taraftarlan bagarisizligim verdigi hayal kirikligry-
la birbiriyle olan eski miicadelelerine dondiiler. Abbasi zaferinin asil miman olan
Ebu Miislim, ikinci Abbasi halifesi el-Mansur tarafindan &ldiiriildii. Hareketin,
diger sefleri de aym: akibete maruz kaldilar. Halifeler, Iranlilar ve bilhassa Horasan-
lilanin desteginden faydalanmaya devam ediyorlardi. Fakat Ebu Miislim ve benzer-

' Bernard Lewis, s. 22.

7 p. M. Holt, Haghlar Cag, Istanbul 1999, s. 6.
‘! Claude Cahen, s. 62-63.
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lerinin yerine aristokratik Bermekai ailesi iktidan ele gegirdi. Birka¢ halife devrinde
devlet idaresinde iistiin bir rol oynadilar ve eski iranh idareci simfin da hiikiimeti
desteklemesini sagladilar. Halkin memnuniyetsizligi Iran’in cesitli blgelerinde
koyliilerin yardimiyla bir takim dini hareketler seklinde kendini gésterdi. Belirli bir
noktaya kadar bu hareketler milliyetgi karakier tagiyordu, ¢iinkii karsi giktiklan
rejim onlarca hild Arap olarak telakki ediliyordu; muhalefet hareketinin altinda
yatan dini ideoloji Iran kokent idi, fakat Zerdiisti degildi. Iran devletinin eski dini-
nin gergek tarafiarlan ve ydnetici simfin mensuplan idare ile bir siire igin biitiinleg-
tiler ve ancak Me’mun’un hilafete gegisinden (813-833) sonra iranh prensler Dogu
eyaletlerinde bagimsiz beylikler tegkil ederek istiklal hususunda kendi hareketlerini
baslattilar. Bu isyancilann dini itharm, Sasani monarsisine karg: asaf: ve orta taba-
kalarin birlestigi islam 6ncesi eski fran sapik dilsiincelerinden geliyordu'”".
Fethedilmis iilkelerde yerlesmis olan Araplarm sayis: kesin olarak bilinmiyor,
fakat yerli halk arasinda aznlik tegkil etmis olmahdirlar. Islam’in birinci asrmm
sonunda Suriye ve Filistin i¢in yapilan taluninler geyrek milyon civarmda degiy-
mektedir. Bunlarin ¢ogu sehirli ve bedevilerden meydana gelen askerler ve memur-
lar idi. Bu arada, bahsi gegen bolgede Islam’dan énce yerlesmis olan Arap giftgile-
rin sayilan olduk¢a kabarkti. Bir Misir kaynaginda, Emeviler devrinin sonlarnda
Mistrh koyliilerin ¢ bin kadar oldugunu tahmin ediyor' . Fatihler, fethettikleri
bolgelerin sakinlerinin dini inang ve iciglerine kangmyorlardi. Bunlar, miisamaha
edilen dinlerin mensuplan anlamma gelen zimmi statiisiinde idiler. Idarenin Bi-
zans’tan Araplara gegmesi, bolge halklan tarafindan genellikle sevingle kargilan-
mugtir. Fethedilmig bélgelerin hallka yeni idareyi, vergiler ve diger hususlar bak:-
mindan eskisinden daha insafh buluyordu. Suriye ve Misir’in Hiristiyan halk: bile
Ortodoks Bizans’a karg: islam hakimiyetini arzu ediyordu'”. Bazi Araplar tarafm-
dan yapilan biiyiik servetler, ticari minasebetlerde ve yatirmmlarda kullamilmga
benzemiyor. Mekke nin tiiccarlar simfi bir harp aristokrasisi haline gelmek igin eski
mesleklerini terk etmige benziyorlar. Fakat Emevi halifeleri ve difer zenginlerden
bir kismm, sehirlerde ve hatta ¢élde bityiik liks icinde yagiyorlarch. Bityiik paralan
saraylarin ingasina ve tefrisine harciyorlardi. Devrin ekonomisi biitiiniiyle olmasa
bile, esas itibariyle parayla ilgiliydi. Askerlere ve memurlara ayhklan, para olarak
ddendigi gibi malla da 6deniyordu. Vergiler de aym sekilde toplamyordu. Ik halife-
lerden bize kadar gelmis olan paralardan birgogu, iran ve Bizanshlarm para basma

" Bernard Lewis, s. 135.°
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teknigini alan Miislimanlarin ihtiyaca cevap verebilmek i¢in yeteri kadar altn ve
giimiig sikke darbmma devam ettikleri hakkinda tarih¢ilerin verdikleri bilgileri teyit

etmektedir' ™,

Ortagag islam diinyasinda huzursuz bir bagka kitle de Mevali’dir. Gegek su ki,
biiyiik meblaglar harcayan idareci ziimre, yeni bir sinifin, Mevali’nin (tekili mevla)
dogmasina zemin hazirladi'”®, Dogugtan bir Arap kabilesine mensup olmayan her-
hangi bir Miisliman mevla olabiliyordu. Boylece Mevali, Iranlilar, Misirhilar,
Berberiler, Arap olmayip da Islamiyet’i kabul edenlerden ve dil yahut menge baki-
mindan Arap olup da herhangi bir sebeple hakim siifa mensubiyetini kaybetmis
- veya bu hakk: elde edememiy olanlardan meydana geliyordu. Mevali, yiiksek bir
vergi ddeme karsilifinda devletin miisamaha gésterdigi dinlerin mensuplan olan ve
Zimmj ad altinda taninan Miisliiman olmayanlar: i¢ine almiyordn. Mevali biiyiik
miktarda Emsar’da toplanmugti. Buralarda isciler, zanaatkarlar, tiiccarlar ve Arap
aristokrasisinin diger ihtiyaglarini goren meslek mensuplan idi. Teorik olarak Arap-
larla esit haklara sahip olan Arap olan Miisliimanlar, bu esitligi sosyal ve ekonomik
sahalarda da istiyorlardi. Fakat Emeviler ardindan Abbasiler devrinde aristokrasi -
onlart tamamen kabul etmis degildi. Mevali’den bazi miilk sahipleri yeni rejime
hizmetleri sayesinde Miisliimanlarin vergi hususundaki haklarim elde etmeyi basa- 1
nirlarken Abdiilmelik devrinde hiikiimet, devletin hazinesini doldurmak gayesiyle
Islam’: kabule tegvik etmemeye ve Mevaliyi sehirlerden, gelmis olduklan yerlere
geri gondermeye basladi'’®. Bununla beraber Mevali, Araplarin yamnda bilhassa
Horasan’a komsu eyaletlerde ve Uzak Bati’da, piyade olarak, ganimetten Arap
sitvarilerinin aldifindan ok az bir pay alarak ve daha az iicretle savastilar'’’.
Mevali’nin sosyal bakimindan kétii bir durumda oldugu, devrin edebiyatinda agik¢a
goriilmektedir. Mesela bir Arap kizla bir mevlanin evlenmesi o kadar garip kargila-
niyordu ki, bir ‘Arap yazari buna benzer evliliklerin Cennet’in mutiular: arasinda
hos karsilamip karsilanmayacagin sormaya kadar gitmistir.

Mevalinin sayisi o kadar siiratle ¢ogaliyordu ki, kisa zaman sonra sayica Arap-
lan agtilar. Mevali’nin ordugah sehirlerinde biiyiik kitleler halinde yerlesmeleri
huzursuz ve tehlikeli bir sehirli niifusu meydana getirdi. Bunlar, artan siyasi 6nem-
lerinin, kiiltiir dstinliklerinin ve askeri seferlerde artan paylanimin suurunda idiler.

™ Mustafa Kiligl, Arap Edebiyatinda Suubiyye, s. 48; Bernard lewis, s. 97.

1" Mevali ile ilgili degerlendirmeler igin bkz. Zekeriya Kitape1, Orta Dogu 'da Tiirk Askeri Varli-
&imn 1k Zuhuru, 1stanbul 1987, s. 42; Adnan Demircan, Arap-Mevali Higkisi, Istanbul 1996.

'8 Claude Cahen, s. 44-46;Mustafa Kiligly, 5. 60-62.

7 Bernard Lewis, s. 98.
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Onlarn esas sikayetleri ekonomik durumdan ileri geliyordu. Arap devletinin yapist,
vergi veren ve Miisliiman gofunlugu idare eden Arap azinhify prensibi tizerine ku-
rulmustu. Mevaliyi, Araplarla ekonomik bakimindan esit seviyeye getirmek, hazi-
nenin gelirlerinin azalmasi ve sonu iflasla bitebilecek surette masraflann artmasi
demekti. Bu ancak tam bir ayrilmayla sonuglanabilirdi. Yonetici siuf ile Mevali
arasindaki aynlik her ne kadar Arap ve Arap olmayan unsurlar arasinda irki engel-
lerle ¢ikiyor ise de aslinda milli baglardan ziyade ekonomik ve sosyal diizenden de
ileri geliyordu, Baz istisnalar da mevcuttu. Ozellikle Irak ve Bahreyn’in divan’a
kaydolmammg fakir Araplar1 Mevaliye boyun egmek zorunda kaldilar ve onlarm
1izdirabim paylagtilar. Iran’in eski toprak asilzadelerinin gogu yeni rejimi kabul
etmislerdi'’®. Mevalinin kirgmhig: Sia ad1 altinda bilinen bir hareketle dini bir izah
buldu. $iilik baglangigta Ali’nin ve onun soyundan gelenlerin halifelikteki iddiala-
rin1 destekleyen ve tamamiyla Araplardan meydana gelen siyasi grubun hareketi idi.
Merkezin Kufe’ye sonra Emeviler’in emriyle Suriye’ye nakli Siilige Iraklilarnn
mahalli vatanperverliginin destegini sagladi. Hareketin gergek yayilmast Kerbela
faciasindan sonra bagladi. $ii propagandacilari memnun olmayan kitleye ve bithassa
Mevaliye biiyiik bir bagar ile hitap ettiler. Hz Muhammed’in soyundan megru halef
fikri Mevaliye Araplardan daha uygun geldi. Siilik esas itibariyle Siinni doktrini
benimseyen devlete ve yerlesik diizene karst dini terimde ifadesini bulan bir muha-
lefet oldu'”. Bu muhalefet Arap olmayanlarla simrlanmadi. Ordugah sehirlerinde
ve bilhassa Kufe’de -ihtilalci Siiligin besigi-Araplar baslangigta miihim rol oynadi-
lar. Bunlar Siiligin Iran’a girmesine yardime: oldular. Kufe’de kolonisi olan Kum
gamizon sehri Siilerin baslhica kalelerinden biri haline geldi. Siilik vasitasiyla orta-
ya ¢ikan muhalefet, Araplara kars1 milli bir ihtilalden ziyade Arap aristokratlarina,
onlann kanununa, devletin ve hafiyelerine kars: sosyal bir ayaklanma idi. Diger
taraftan rejimin taraftarlar1 yalmz Araplardan ibaret degildi. Sosyal ve ekonomik
fonksiyonlarinin ve imtiyazlarini koruyan fran feodal aristokrasisinin kalmtilars,
siyasi haklarinin gegici olarak kaybolmas: yaninda imtiyazlarimin kabul edildigi
siirece Arap devleti ile igbirligi yapmiglardi. Onlar islamiyet’i kabul etmelerinden
dolayr Zerdiistilik yerine Islami inanci koydular. Miislimanhg: kabul etmis olan
iranh sehirli ve koyliller aym diigmanla miicadele ederek idareye hakim Arap ve

'" Robert Mantran, Jslam'in Yayiliy Tarihi, (VII-XI. Yiizyillar) gev. Ismet Kayahoglu, Ankara
1981, s. 194-197.
' E. G. Browne, 1, s, 232-235.



UL * RAKMATI HAREKETININ ORTAYA CIKIS!I VE SEBEPLERI »

Iran aristokrasisi kargisinda Zerdiistilik yerine islami bir mezhebi benimsediler'®’.
Kabileler arsindaki anlagmazhik, ¢ogunlukia giiney kabilelerine mensup olan ve
fetihlerden 6nce fethedilecek iilkelere sizmig bulunan Araplar ile biiyiik bir kismuing
kuzey kabilelerinin meydana getirdii ve Islam ordulanyla gelmis olan Araplar
arasinda menfaat gatigmalarindan ileri gelmektedir. Bu teshis, giiney kabilelerinin
bityiik bir kismmmn Sia propagandasina agik olmalanna ve Mevali ile belidi bir

enfaat birligine dayaniyordu'®'.

Hasimf ihtilali bir saray entrikasinin yahut bir hiikiimet darbesinin neticesi de-
gil, 6nceki idareden memnun olmayan halkn ileri gelenlerinin temsil ve izhar ettigi
yogun bir propagandamn, bir teskilattanmanin etkin hale gelmesidir. Bu hareket; bir '
¢ok ihtilalde oldugu gibi yerlesmis diizeni yikmak isteyen genel arzunun birlegtigi
cesitli menfaatlerin bir koalisyonudur. Zafer kazamhr kazamlmaz bu hareket birbi-
rine kargt olan gruplarin ayrilmasi kaginilmaz oldu. Zaferi kazanan Abbasilerin
birinci vazifesi, kendilerini iktidara getirmig olan hareketin hayal kinkligmna ugra-
yan agin kanadini ezmek oldu. Ihtilalin bag miman Ebu Miislim ve arkadaslar ber-
taraf edilerek, onlann taraftarlannin kigkirttify ayaklanma bastinldi'®2. Hem hiiki-
met yapisinda, hem de insanlarin duygu ve diisiincelerinde din ve devletin birbirin-
den aynimayacak bir sekilde i¢ ice oldugu bir toplumda din ve dini tartisma, mo-
dem diinyada politikanin oynadi rolii oynamakta idi. ftici glicti ne olursa olsun her
hareket dinde bir maske degil, bu hareketi yoneten hirs ve tatminsizliklerin halkla
ilgili ve sosyal terimlerle mecburi ve organik bir ifadesini arardi. $iiphesiz baz1
istisnalar da vardr: Siyasi zayiflama déneminde saray ve askeri miidahaleler, ikti-
sadi kriz esnasinda da kylii isyanlar1 ve sehirlerde kangikliklar ortaya ¢ikiyordu.
Bu hareketler yer yer goriiliyordu; onlarin ani ortaya ¢ikiglarnmn zaman, yer ve
sartlan baktmindan suurlt oluglar: ve umumiyetle kotii organize edildikleri dikkati
¢ekiyordu. Cofunlukia tam anlamiyla sahsi bir mahiyet tasiyorlardi. Her seferinde
bir grup sosyal diizene karg: teskilatls bir meydan okuma geklinde ortaya gikiyor ve
gliniimiizdeki bir siyasi partiye yénelme gibi bir dini mezhepte ifadesini buluyor-
du'®. Karmatilerin, Arap-islam egemenligine karst mazium halklarn ve ezilen
smniflarin baglattif Suubiyye hareketine bakigi da esneklik arz ediyordu. Suubiyye
igindeki kanat Araplar olusmugsa, daha ¢ok Arap kabilecik ve cengaverlik ruhuna

'% 3. 5. Saunders, A History of Medieal Islam, Newyork 1996, s. 18, 100-111; Bernard Lewis, s.
100.

'8 Bernard Lewis, s. 104

12 Bernard Lowis, s. 111.

% Bernard Lewis, 5. 134,
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hitap ediliyor; bu arada bagka etnik aristokratlarin Tiitk askerleri, Deylemi,
Biveyhi, Bermeki, Farslilarin Abbasi iktidarini ele gegirip halka nasil zuliim yap-
tiklar1 yolunda s6ylemlere yer veriliyordu. Yok eBer, temas edilen Suubiyye hareke-
tinin agirlik noktasim Arap olmayanlar olugturuyorsa, bu kez, Arap-islam zulmiin-
den Dbahsediliyordu. Karmatiler bu davramglanyla Suubiyye hareketiyle
tzdeglesmiyor, taktik geregi onlarla iligki i¢ine glreblhyorlardl184

Sosyal hosnutsuzluklan kériikleyen nedenlerden biride Arap yarimadasi, Suri-
ye, Iran ve Orta Asya’da fethedilen bélgelerin gelirlerinden kaynaklayan anlagmaz-
liklar, Arap agiretleri arasmda baslayan rekabet ile bunlarin yerli halk arasindaki
piiriizler de sosyal nitelikte idi'®. Toplumun belli kesitlerindeki iktisadi refah iist
seviyelere ¢ikmasi halk arasinda iktisadi ugurumlari ortaya ¢ikardi. BSylece genel
halktan insanlarmn artmasimn yan sira, toplumun, tilccar ve ikta edilmig ziral miilk
sahibi gibi zengin gruplann yiikselisine ve bu gruplar arasmda biiyiik iktisadi fark-
larin ortaya ¢ikigma da tamk oldufu gérillilyor. Nitekim Thvan-1 Safa, insanlar ig
tabakadan olustugunu belirtmektedir. Bunlar: Zenginler, orta halliler ve fakirler
olarak ii¢ kisma aynilmigtir'®®. Zenginlerin, servetlerini bir gii¢ ve giivenlik kaynag:
olarak gordiigii bir donemde, difer insaniar, cemaat baglarinin ¢6zilmesi ve sémii-
riiniin acimasi1zhigs sonucu, bir ¢esit endise ve burukluk hissi iginde yasiyor olmala-

n'* tabakalar aras1 ugurumu gésteren bir husustur. Diger taraftan bu ayrimda kole-
lerin simflara dahil edilmemis olmamas: dikkat gekicidir. Cesitli sektérlerde c,:ahstl-
nilan kélelerin ¢ikarmug olduklan huzursuzluk kayda deger bir husustur. Cagdas ve
sonraki siyasi ve politik hareketlere hem taban olusturmuglar hem de siyasi ve poli-
tik tavirlarina da katkida bulunmuslardir. Bunun en giizel 6megini Zencilerin isya-
ninda gormekteyiz.

Zutt ve Zenci isyanlar, iilkeyi huzursuz bir ortama stiriiklemigti. Abbasi idaresi
890°dan 906 yihina kadar bilyiik skatllar icinde olmasina ragmen, bu problemleri
ortadan kaldiracak herhangi bir radikal reform gergeklestiremedi'®®. Ictimai sartlar,
ozellikle zengin tabaka ile fakir kitleler arasmda meydana gelen iktisadi ugurumlar

-

'* Abdurrahman Bedevi, Mezahib 'l Islamiyyin, s. 182-183,

' Claude Cahen, s. 5.

1% Abduaziz Duri, s. 100,

%7 Abdulaziz Duri, s. 20-21.

‘% Bertold Spuler, s. 68; J. J. Saunders, s. 122, Mounah A. Khouri, Arap Crvilization Chaliges
and Responses, State University of New York Pres, 1988, s. 185.




bu akimlan besliyordu'®. 1lk dénem Isma’ili hareket, kasabalardaki en tist tabakada
da baz1 taraftarlant vardi. Fakat Zencilerin durumunda oldugu gibi sehirli emekq:{é
siniflan ve esnaflar (zanaatgilar) onlara katilmadilar. Muhtemelen onlar isma’ilf
dailerce gehirli emekgi smiflarnt ve esnaflar menfaatlerini desteklemeyi uygun gérk
medikleri igin katiimarms olabilirler. Kisaca, baglangicta Isma’ilizm’m baglica hitaﬁf
ettikleri kitle tasra. olmustur. Bu nedenle son donemlerine kadar kentlere smmayt
basaramamalarimn bir sonucu olarak, bedevilerin ve koylillerin destegiyle faaliyet-:
lerini yiiriittiiler. Bununla birlikte sonraki dénemde rejime kars1 esnaf ve sanatkar
gruplan ile kentin ¢alisan simflanimin destegini harekete gecirdiler. Ortagagin basla+
rinda Miisliiman kentlerdeki “Sinf” olarak isimlendirilen Islami loncalar veya pro-
fesyonel loncalarin (dernekle) isma’ililerle baglantili olduklan oldugu Massignon
hipotezine'*® benzer goriigleri Fuad Képriili’de Massgnon’dan daha 6nce belirtmig-.
tir'®. 1lk doénem isma’ilileri 6ncelikle kentli olmayan g¢evrelerde yogunlastiriimasi-
na ragmen bodlgeden bolgeye farklilik gésteren Isma’ili taraftarlari karmagik bir
grup oldugunu'®? kabul edilmektedir.

Karmati hareketinin sosyal tabam, VIII. ve IX. asirlarin sosyal ve ekonomik a-
lamindaki 6nemli degisikliklerin, bazilarna zenginlik ve niifuz; bazilarina da zorluk
ve hayal kirikhgi getirmis olmasimin sunucunda olusmus gayr-1 memnun kitlelerden
olugmaktadir. Tasrada ¢ogu zaman vergiyle ilgili imtiyazlara sahip olan bityik
miilklerin artmasi, ¢iftgilerle kiigiik miilk sahiplerin yoksullagmasi ve adeta kole-
lesmesi sonucunu dogurdu. Sehirde ise ticaret ve endiistrinin gelismesi bir amele
smifin1 meydana getirmisti'®. Irak’ta hareket bir dereceye kadar bedevi kabileleri
ve baghca Kufe Sevad’inin kdy sakinlerini cezp etti. Isma’ilizm basit sosyo-
ekonomik bir sistem kurdugu ve baslangictaki bagarisina taruklik eden yan bedevi
olan gogebelerdi. Bahreyn ve Suriye’de Bedevi kabileler hareketin bel kemigini
olugturdu. Yemen’de Isma’ilizm, dag bolgelerindeki kabilelerce desteklendi. Daha
sonra Kuzey Afrika’da misyon Kutama Berberileri iizerine temellendi. fran’daki
hareket baglangicta kdy niifusunun ihtida etmesi Gizerine amaglandi. Cibal’deki ilk
dailer Rey gevresindeki vadilerde yogunlagtilar. Fakat baslangicta hareketin basan-

% Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, s. 256-57; amlf., Selguklu Tarihi ve
Tiirk Islam Medeniyeti, s. 407.

%0y, Moubarang, (Massignon®un Sinf ile ilgili caligmalarinin birlikte basims), Opera Minora, vol.
1, s. 369-422; L. Massignon, “Sinf”, El, vol. 4, s. 436-437; Bernard Lewis, “The Islamic
Guilds” Economic Histary Review, 8 (1937), s. 20-37; Farhad Daftary, s. 124.

' Fuad Kaprili, Osmanit Devieti‘nin Kurulugu, Ankara 1994, s. 92

%2 Parhad Daftary, s. 124,

' Bernard Lewis, The Assassins A Radical Secti in [slam, London 1967, s. 29.
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sizhkla sonuglanmasindan sonra Arap topraklarinda korunabilmek ve idarecilere
kargi isyan agmada onciililk edebilen bityilk bir popiiler taraftar elde etmek igin
Iran’da yeni bir politika uygulamidi. Bu yeni politikanin geregi olarak, yénetim
simiflarim  harekete kazandirmak igin propagandalanm ozellikle Horasan ve
Maveraiinnehir’de bu politikay: uygnladilar. Bu amagla kendi aristokrat: olan Emir
Hiiseyin el-Mervezi kuzeydogu Iran’da hareketin bag: oldu. Bir ¢ok yitksek memuru
kazanmasiyla birlikte yeni politik siireklilifi olan herhangi bir politik basarniya
onciiliik edemedi ve hareket herhangi bir dogu eyaletindeki yoneticilerin ihtidasin
elde etmede bagansiz oldu. ‘

Baslangicta Isma’ililer’in kabileler ve kéyliiler arasinda faal olduklari gbriiliir;
bununla beraber ¢ok ge¢meden sehir halk: ve bilhassa zanaatkarlar arasmda biiyiik
Slgiide taraftar buldular*®®, Ortagag Islam diinyasinda ortaya ¢ikan sosyal huzursuz-
luklarda Miisliman olmayan topluluklarin rahatsizhiklan da etkili olmustur. Teb’a
durumundaki halklarin Misliiman olma agamalarinin meydana ¢ikarilmas: kolay
degildir; ancak 6zgiil olarak Miisliiman isimlerini benimseme olgusu, din degistir-
menin (ihtida) boyutlarim makul bigimde ortaya koymaktadir'®®. Iktisadi ve sosyal
farkhilagma, mevcut durumun niteligini agiga vuran bir sosyal huzursuzluga, sosyal
hareket ve ayaklanmalara yol agti. Hicri ii¢iincii yiizyil esnasinda ve sonrasinda
ortaya ¢ikmug olan Ayyarun ve Suttar (serseriler ve dolandiricilar), Zenci ayaklan-
mas1, Karmatilik ve Isma’ilik hareketlerini'®® bu kategoride degerlendirmek gerekir.

d. Dinf Sebepler ‘

[slam dtnyast, Islam’m tarihsel gegmisinin suurlu ve rasyonel bilgisine sahip
olmadigindan, o gegmigiyle saghkl bir rasyonel bir hesaplagmay: becerebilmis
degildir. Bu yiizden siirekli gecmise 6zlemle bakmaktadir'’. Bu durum islam tari-
hinin ilk déneminden giiniimiize kadar getirebiliriz. Nitekim Abbasi idarecilerin,
ortaya ¢ikan ihtilalci hareketlerin arka planindaki faktorleri-arastirmadan, aldiklan
askeri tedbirlerin, sosyal huzursuzluklara ¢oziim bulmada yetersiz kalmig olmasi
baska herhangi bir nedene baglanamaz. Islain tarihinin bu dénem, i¢ ige gegmis iki
siire¢ baglammstir. Insanin kendisiyle ilgili giidiilerinin ve diinyevi zevklerinin sade-
lestirilmesini ve bunlardan feragat edilmesini amaglayan bir dindarhk ya da ibadet
hareketi, bir de Kur’an'in anlam iizerinde diigtinme hareketi vardi. Her iki hareket
de Hicaz’dan gok Suriye ve Irak’tan ¢ikt1 ve bunlann, Miislimanlann yagamakta

1% Bernard Lewis, Tarihte Araplar, s. 146.

1% Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, s. 72.

% Abdulaziz Duri, s. 101.

7 Ahmet Yagar Ocak, Tirkler, Tdrkiye ve Islam, s. 129.



olduklan dilnyada o sirada varolan diigiin ve ahlaki eylem kaliplarindan kaynak‘-“f
lanmas1 dogald. islam dinini benimseyenler bu dine kendi tarzlarmi getirmis!erdi‘i
hala Miisliitman’dan gok Huristiyanlarmn ve Yahudilerin bulundugu bir ortamda yagi<
yorlardi. Bu donem Dogu Hiristiyan manastir hayatimin ve derviglik digtince vé,?
pratiginin son biiyitk gagiydi'®. 1

Kuzey ve kuzeydogu Arabistan daha dnce gok farkh grup ve mezhep cereyan:-;
larmna ev sahipligi yaptif: igin onlar tizerinde eski din ve kiiltiirlerin etkileri de var”iiy
di. Buras: daha 6nce biiyiik 6l¢lide putperestler olmak Hiristiyan, Zerdiist, Mecusi
ve Sabiilerin yagadifs bir bélge idi. Bu gevrede yasayan kabileler islam’a girdikten
sonra da eski inang ve kijltiirlerinden tamamen s1yrilip, kendilerini kurtaramadilar
ve yeni dénemde de bu eski kiiltiir kalintilarim siirdiirdiiler'®. Bu siireci kendi ara-
sinda bir takim dénemlere ayirmak miimkiindiir, Aslinda Peygamber sonrasi, Miis-
liiman toplumunda gériilen huzursuzluklar, yeni dénemdeki sosyal olaylar hakkin-
da birtakim ip uglanim veriyordu. Hz. Ebu Bekir ve ozellikle Hz. Omer dénemi
fetihleri akabinde islam cografyasina yeni topraklar ilave edildi. Bu bélgelerin &-
nemli bir kism eski killtiirel ¢evreler olusu, Islam diinyasimn yeni bir takim kav-
ramlarla tanigmasina neden oldu. Islam toplumuna katilan toplumlar bir kismu Islam
dinini benimsemeyerek eski inanglarni siirdiirmiiglerdir. Diger gruplar ise, ihtida
hareketleri sonucu yeni inang sistemine giren insanlann eski inang ve yasam tarzla-
riyla yenisi arasinda bilingli ya da bilingsiz bir uzlagma yolu arama gayreti netice-
sinde, zamanla ortaya gikan senkretist diisiince akimlarimin olugmasina neden oldu.
S6z konusu olan uzlagma, bilingli kiiltiire] izdivaglar yoluyla saglanmaya ¢aligilabi-
lecegi gibi, eski ve yeni arasindaki kiiltiirel miinasebetin bir sonucu olarak dogal
etkilenme yoluyla da olabilir®®,

Islam fetihlerinin ardindan Zimmilere, hoggorii ile bakildi. Zimmiler hos gérii-
len dinlerden oldugun igin isyanlarda etkileri daha az olmustur. Batil sayilan dinle-
rin mensuplan, isyanlarda daha etkili olmustur”®. Fetihler sonrasinda Miisliiman
toplumlaria birlikte veya yakin bolgelerde yagayan farkh gruplarla kurulan direk
veya dolayh iliskiler aracihif ile yeni bir takun kavramlan kullanmaya baglamislar-
dir. Nitekim Onlarin sosyal meselelere bakiglariyla Hiristiyan/Nasturiler ve baz
felsefe akimlan arasmdaki benzerlikler bu dilgiinceyi kuvvetlendirmektir. Fetihler-

" Albert Hourani, s. 102.

" H. Yildiz, 5. 137.

1% Sinasi Gunduz, Mitoloji ile inang arasinda Ortadogu dinsel gelenekieri iizerine yazilar, s. 41-
. _

' p. H. Holt, Hachlar Cafh,s. 7.
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den sonra kitle halinde orgiitlenmis dinlerinden ¢ikarak Miisliiman olan halklarin
sosyo-psikolojik durumlar: zamanla sosyal galkantilara neden olmugtur™,

Sonu¢ olarak fetihler ve ticaretle baglayan kiiltiirel etkilesim ve ihtidalarla
Miislimanlagan toplumlann eski inams ve geleneklerini toplumsal hafizalarinda
tamamen silmemig veya silememislerdir. Bu toplumsal hafiza merkezi otorite, ina-
nis ve yasam tarzina muhalif hareketleri beslemistir.

2 Claude Cahen, s. 43-44.



TS



UCUNCU BOLUM
KARMATILERIN INANC ESASLARI

A. Inang Esaslari ve ibadet Anlayislan
a. Allah inana

Islam diiiincesinde uluhiyet inancimn temeli tevhid inancidir. Tevhid, bir kil-
mak, birlemek' Allah’nm zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek ve benzersiz oldugu
anlamina gelmektedir. Tarihi siire¢ igerisinde biitiin Islam diinyasindaki ekoller
temelde tevhidi benimsemekle birlikte anlasilip yorumlanmasinda farkli goriigler
ortaya koymuslardir®. Bu farkh yorumlan ta’til® ve tesbih® terimleriyle ifade edilen
kargilikli iki agin noktanin smirlarina kadar ulagmustir. Yaratictyr her tiirlii yaratil-
mushk belirtilerinden tenzih etmeyi amaglayan gruplar ise O’na herhangi bir kav-
ramla yeni sifat nispet etmeyi istememislerdir. Boylece sifatlardan tecrit edilmis bir
uluhiyet tasavvuruna ulagmislardir. Bityiik bir ihtimalle bu anlayisa bir tepki olarak
yaratictya cémertce sifat nispet etmeyi hedef almig dier bir asin grup ortaya ¢ik-
mistir. Bunlar Kur’an-1 Kerim’de yer almig bulunan sifatlann herhangi bir te’vile
bagvurmaksizin zahiri manalanyla Allah’a izafe ettikleri gibi hadis olarak naklettik-
leri muhtelif metinlerde yer alan bir ¢ok kavramu da Allah’in zatinu niteleyen kav-
ramlar olarak benimsemislerdir. Massignon, Karmatiler’in, Cehmiyye’nin
ta’til’inden daha sert olan tenzih’i biitiin ilahi sifatlarini inkar eder, cezri (kbktenci,
kéke ait) bir zihniyeciligin mutlak bir tevhidini zaruri gordiiklerini belirtir’, Buna
gore Allah, kemal, noksan, birlik ve-gokluk gibi biitiin mertebelerin iizerindedir®.

' Tahsin Yazic, “Tevhid”, /4, 12/1, s. 214-215.

Bekir Topaloglu, “Isma’iliyyede Inang Esaslant ve {badet Sekilleri Uzerine Degerlendirmeler”
Milletler Aras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s. 654.

Ta’til, Cehmiyye’nin firkasina mensup olanlarip Allah’a herhangi bir sifatin izafesini reddet-
mektedirler. Ahmet Suphi Furat, “Ta’til”, /4, 12/t s. 31-32, 62.

Tesbih, antropomorfik tann anlayigim ifade eder. R. Strothmann, “Tegbih”, f4, 12/1,s. 193-
197.

* L. Massignon, “Karmatiler” /4, VI, s. 355.

Mustafa Galip, Tarihii'd Da 'veti‘l-Isma’iliyye, Beyrut 1965, s. 53, Mustafa Oz, Nizari Isma it
Mezhebinde Aga Hanlar Dénemi” Yaymlanmamg Doktora Tezi, Marmara Un, Sos. Bﬂ. Enst.

Istanbul 1986, s. 69.
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Tanr’ya herhangi bir sifat nispet etmek miimkiin degildir’. Dinsel dgretinin metin-
leri ve yasalanmn te’vili ile Karmatilerin ayirt edici ozellii olmustur. Uluhiyet
inanci da tevil inanci gergevesinde yer almis, onu kendi disinda higbir sey meveut’
olmayan zit ve kiinh-i ilahi, yalniz bir fikrin viizuh ve bedahetinden ve tefaviitsiiz
makuliyetin tevsikinden ibaret ve miitevadan ari olduguna® inanmakta idiler. Yenii{
PisagorculuBun etkisiyle, yaratict tekamiil nazariyesiyle de sudur nazariyesini 63re-
tilerinin esas1 haline getirmiglerdir. Buna gore baslangi¢ ve sonda yalmz olan zati
ilahi yani ulvi nur vardir. Once Nur-1 $a’sani (kiviletm sagan) ve Kahir ( muzaffer
nur) sudur eder. Bu da sonra kiilli akh (akil-1 kiilli) ve alemin nefsini (nefs) ¢ikanr.
Bunlarin muhtelif tavirlar alarak beseri akillann (peygamberlerin, imamlarin ve iyi'
kullanin akillan; digerleri yoklugundan ibarettir) meydana getirir. Nur-1 Sasani’den
ikinci derecede bir nur (karanlik nur) ortaya ¢ikar. Bu miinfail, makhur ve sonunda
fena bulacak olan maddedir; goklerde yildizlar ve yeryiiziinde fani viicut seklinde
tezahiir eder °. Malati, Karmatilerin, Allah’in ulvi “bir” oldugunu iddia ettiklerini
belirtir. Bundan “Nur-1 $a’sa’ni” dedikleri bagka bir nur ortaya ¢ikmus oldugunu ve
bu nurdan da enbiya ve imamlarin yaratilmis oldugunu belirtir. Tabiat, ahlak ve
amel bakimindan diger insanlardan ayrilan enbiya ve imamlarin mensei olan “Nur-1
Sa’sa’ni”den giines, ay ve yildizlarda goriilen nur yaratilmistir ki bunun adi Nur’:
Zalami’dir'®. Baz Karmati gruplan bu konuda farkhi dilgiinmekte idiler.
Friedlaender, Ebu Said el-Hasan b. Bahram el-Cannabi’nin ilah olarak kabul eden
ve sonrada onun ¢ocuklarina inanan bir kitlenin varhigindan bahseder. Daha sonra
Yemen’de Benii Hamdan ve Mansur olarak isimlendirilen bolgede ortaya ¢ikan
Ebu’l-Kasim en-Neccar’in ilahh@im kabul ettigini belirtmektedir''. Bu anlayss tarzs,
Karmati gruplari iginde en ug nokta olarak diisiiniilebilir,

b. Peygamberlik

Peygamberlik, Islam dininin inang prensipleri arasinda énemli bir yer tutmak-
tadir. Ayni sekilde diger ilahi dinlerde de aym 6nemi tagidigt tartisilmaz bir gercek-
tir. Ciinkii, bireyi, kutsi alemi yénlendiren ve onu Tanr1’ya baglayan peygamberler-

" Deylemi, Mezhebii'l Batiniyye, s. 6,31; Ion Teymiyye, Mecmu'u Fetdvd, 11l,s. 22; Avni llhan,
8,s. 193,

' L. Massignon, “Karmatiler”, s. 353.

* Ebu’l Hiseyn Muhammed b. Ahmed el Askalani ey Safi el Malati, ef-Tenbih ve'r-Red ala
Ehli’l-Ehvéi ve'l-Bida, Istanbul 1936, s. 15.

1% ¢l-Malati, 5. 15-16.

U1, Priedlaender, s. 68.
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dir. {lahi hitabin teblig edicisi de peygamberler oldugu igin din ve dini hayatm pey-
gamberlerle bagladigim sdylemek yanlis olmaz.

isma’ili-Karmatiler’e gore de dinsel yasalar peygamberlerce ilan edilir, ancak
bu yasalarn ger¢ek anlaminin olgunlagmis ve imam kabul etmis degerli bir azinhik
i¢in yorumlanmas: ve agiklanmasi peygamberlerin vasisi olan imamlarn igidir. .
Batinda olan degismez gercekler, Tanri’nin yol gésterdigi giinahsiz ve yamlmaz
Isma’ili imamlarnm ve onun tarafmdan goreviendirilen 6greticilér hiyerargisinin
ozel bilgisindedir. Oyle ki bu gergekler, resmi ve asamali bir olgunlagma siirecinden
gecenler disinda hi¢ kimseye agiklanamaz. Bu yiizden davamin en ylice bagkam
imamu ile mezhebi yeni kabul eden siradan inananlar kitlesi arasinda aracihk eden
dinsel kisiliklerin olusturdugu bir hiyerarsi gereklidir'>. Bu hiyerarside Natik, Esas
ve imam Isma’ili-Karmati digiincesinin merkezinde yer alan kavramlardir™. Bu
kavramlardan “Kaim” veya “Sahibu’z-Zaman” diye isimlendirilen Imamm yeri ve
derecesi Isma’ili diiiincesinde ilgi ¢ekicidir. Buna gére, imam “nauk peygamber-
lerden” “Ulu’l-Azm” denilen grup iginde addedilir. Nattkk Peygamberler, Adem,
Nuh, {brahim, Musa, Isa, Muhammed ve Kaim (Muhammed b. Ismail) olmak iizere
yedidir. Ayrica her peygamber igin bir “esas”, yani peygamberligi tebli§ ederken
istinat ettigi bir dayanak oldugunu ileri siirerler. Bu dayanaklar Adem igin $it, Nuh
i¢in Sam, {brahim igin Ismail, Musa igin Harun, Isa igin Se’mun, Muhammed igin
de Ali’dir. Yedinci olan Kaim’in dayanag: gizlilik prensibiyle sakl: tutulmaktadir*.
Karmatiler Muhammed b. ismail’in yeni bir nizam: getirmeyen ve “esas™’1 olmayan
Natik olarak kabul etmektedirler'.

Karmatilerin' peygamberlikle ilgili bu gdriiglerinde birtakim felsefi akimlarin
etkisinde kaldi3: muhakkaktir. Karmatilere gore kiilli akil ile kiilli nefs ulvi alemin
iki sinirint tegkil ettigi gibi nebi ve imam da siifli alemin iki boyutunu olusturur.
Nebi “Natik” (konugan), imam ise “samit” (susan)’tir. Samit’e bazen “sahit” de
denilir. Nebi kiilli akildan tasan manalan kutsi giicii sayesinde alarak zahiri bir
kelama doniitiiriir ve inananlara bildirir. Samldig: gibi nebi melek vasitasiyla ken-

12 Farhad Daftary, s. 168.

'3 Nasseh Ahmad Mirza, Syrian Ismaitism, Curzon Pres 1997, 5. 74.

Y Arif Tamir, Erbau Resaile lsma’iliyye, s. 19 ; Mustafa Galip, s. 52; E. G. Brown, |, s.
409.;Nasseh Ahmad Mirza, s. 76; Heinz Halm, s. 50.

' Nasgseh Ahmad Mirza, s. 77.
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disine vahiy gelen ve mucizeler gosteren biri degildir'®., Peygamberlere atfedilen:
mucizeler ya tamamen asilsizdir veya Batini manalara isaret eden sembollerdimg«f
Kainatin bagli bulundugunu iddia ettikleri yedili sistem peygamberler ve imamlar:
i¢in de gegerlidir. Bir peygamberin dénemi kendisi ve daha sonra gelen aiti nnamlu
birlikte yedi devir devam eder, sonra yeni bir peygamber gelir'’.

Malati, (61. 377/982) Karmatiler’in peygamberler ve imamlarin gérmiiy olduk*
lan bu isleri dikkate alarak peygamberlerin ve imamlarin ilahi bir nurdan dogmug
oldufuna inandiklanni belirtir. Onlara gore, her ikisi de gaybi bilirler, her geye
kadirdir ve suretleri, tabiatlan, ahlaklann ve amelleri bakimindan diger insanlarg
benzemezler'®, Ciinkii onlara gore peygamber, imam ve taraftarlarimin akillar, “ka-
ranlik nurun” yani her gayr-1 seri maddenin sinesinde stlitkk nurlarimn devri nébet-
lerini takiben aynalardaki akisler gibi ani olarak parildayan Nur-1 Sasa’ni’nin kivil-
cimlandir. Bu kivileimlar parlar, o zaman biitiin ferdiyetin kayboldugu kurtarics bir
yaratma iginde Allah ile bir olduklarinin suuruna vararak su bes musibetten kurtul-
dular. Bes musibet, arzular ve nedamet veren tabiat gece ile giindiizii takip ettiren
gok, emr ve nehyden kanun, murakabe ve tecziye eden devlet ve giinliik galismayi
zorlayan zaruret olarak agiklanabilir'®.

B. Hakaik-Zaman-Tarih Ogretisi

Isma’ililer-Karmatiler i¢in hakaik, bir gnostik sistem olusturuyordu. Bu gnostik
sistemin temel iki unsuru, ¢evrimsél bir dinsel tarih yorumu ve evren bilim idi. i1k
dénem Isma’ili-Karmatiler, tarih ve peygamberlik anlayislariyla yakindan baglantih
dzel bir zaman ve sonsuzluk anlayisi gelistirmislerdi. Zaman hakkindaki eklektik
kavrayiglar, erken §if gruplarin bu diinya 6tesi griisleriyle imamin evrimi hakkin-
daki torik anlayiglarinm yani sira onlart eski Yunan, Yahudi-Hiristiyan ve Gnostik
etkileri de yansitir. Zaman, bir baslangi¢ ve bir son olan birbirini izleyen gevrimle-
rin siralamasi olarak kavnyorlardi. Bu gevrimsel yapi, yan gizgisel 6zel zaman
kavrayislarinin sonucu olarak gevrimsel ve zorunlu olarak teolojik bir tarih, daha

16 Deylemt, s. 35-36; Massignon, I, s. 201; A. IThan “Batiniyye”, s. 193; A. Ates, “Batiniyye”,
14,11, 5. 339-342; ...“Karmatiler”, Tiirkler Ansiklopedisi, 21, Ankara 1974, s. 352; A. Ates,
§. 340. : :

Y Nevbahti, s. 62; Avni Ilhan, s. 193.

"' Malatt, s. 15, 16, 20.

** L. Massignon, s. 356.
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dogrusu dinsel tarih anlayisina gétiirdi®. Bu anlayislarma gore, tarih Kur’an’da adi
gecen biiyiik peygamberlerle 6zdeslesen gaglarin siralamgidir. Bu tarih anlayiginda,
Imamiye’den miras aldiklart imamhk anlayigimn yapisal bir roli vardir. ‘

Isma’ililere gére tarihin Kur’an’da ad1 gegen bityiik peygamberlerle dzdeslesti-
rilerek ¢aglarin ard arda siralanugi; insanlik tarihinin yasalaninin da sekillendirmesi-
ne neden olmugtur. Isma’ililere gére, insanh@in dinsel tarihi, her biri digsal olarak
farkl bir yasaya dayanan ve kutsal bir mesaj ilan eden konusan bir peygamber yani
natik tarafindan baslaplan farkli uzunluklarda yedi ¢agda tamamlanacaktir’'.
Isma’ilf tarihin ilk alts ¢af: sirastyla kitapli peygamberler ya da Ulu’l Azm denilen
Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa, ve Muhammed tarafindan baslatilmugtir. Nevbahti
ile Kummi’ye gére Karmatiler baslangigta Adem’i disanda birakarak, yeni bir me-
saj getiren peygamberler listesine Ali’yi almiglardir. Daha sonra kendisine kitap
verilen peygamberler listesine Adem’in alinip, Ali’nin peygamberlikten Hz. Mu-
hammed (sav)’in ardili durumuna indirilmesi Isma’ililigin farkli bir konuma gegme-
sinin isareti olarak goriilebilir. ilk donem Isma’ilileri kendi dénemlerinin diigiince-
lerini gegmise yansitmak suretiyle bu ilk alti natikin her birinin mesajlarinn yerine
getirilmesinden sorumlu bir manevi miras¢i ya da vasi tarafindan izlendigini savu-
nuyorlardi. Segkinler igin getirilmis mesajin batini anlamim agiklamakla gérevli
olan vasiye kurucu temel (esas) ya da suskun (samit) peygamberler de deniliyordu.
Bu vasiler Adem i¢in $it, Nuh igin Sam, Ibrahim i¢in Ismail, Musa i¢in Harun ya da
Yusa, isa i¢in Sem’un el Sefa” (Havari Petrus Simun) ve Hz. Muhammed (sav)
igin Ali olmustu®. Her vasi samit ya da esast da kutsal metinlerin geriatin gergek
agiklamalarin1 hem zahir hem batm yonleriyle korumakla gorevli, etimma (tamam-
layict) denen yedi' imam izliyordu®*. Her peygamberlik ¢agimin yedinci imami 6n-
ceki natikin geriatimt yiiriirhitkten kaldirarak bir sonraki ¢af1 baglatan natik oluyordu.
Bu kalip ancak tarihin yedinci ve son ¢apt i¢in defigecekti.

® fsma’ili-Karmati anlayisinda insanlik tarihinin olusturdugu farzedilen yedili hiyerarsik silsile-
nin her bir dénemi igin kuilamlan teorem igin bkz. H. Corbin, Cyclical Time and Ismail Gnosis,
London 1983, s. 95-98; amlf., Islam Felsefesi Tarihi, terc. Hiiseyin Hatemi, Istanbul 1986, s.
96-97; H. Ritter, “Devir”, I4., I, s. 559; W. Madelung, “isma’iliyye”, EP, 1, s. 203-204;
Farhad Daftary, s. 169,170,173; Mustafa Galip, Tarihu'd —Da 'veti'l-Isma ‘iliyye, Beyrut 1979,
s. 48-54. : ’

* Farhad Daftary, s. 174; Metin Yurdagtr. “Devir”, D/A., s.232.

2 Havari Petrus Simon

» Nevbihti, s. 62.

* Farhad Daflary, s. 175.



Hz. Peygamber tarafindan agilan altinc: ¢agin yedinci imamu gizlilige gcz;eﬁ“‘
Muhammed b. Ismail idi. Yeniden ortaya ¢iktifinda yedinci natik olacak ve Mehdi
ve Kaim sifatiyla tarihin son ¢agina hitkkmedecekti. Yalmzca o, son imam olaraﬁ:
natik ve esas vasiflanini kendisinde birlestirecekti. Muhammed b. Ismail islam’ m
yasalarm: yiiriirlikten kaldiracak ve diinyanin son ¢agum baglatacakti. Ancak o
yeni bir din getirmeyecek bunun yerine kendisinden 6nce gelen tiim mesajlang
gerisinde gizlenen ve o zamana kadar ancak kismen ve yalmzca insanhgin kiicik
bir segkin grubuna agiklanms batin agiklamalarini tiim olarak agiklayacakti. Boyles
ce son ¢agda diinyanin sona ermesinden dnce, hakaik biitiin sembollerinden siyrila~
rak biitiiniiyle anlagilir hale gelecek ve saf bir manevi bilgi ¢agt baslayacakti. Mus-
hammed b. Ismail diinyay: adaletle yonetecek ve mehdi diinyanin sona ermesiyle,
insanh@n yargict olacakt:t, Onun Kaim’ul Kiyame yani Kiyamet Giinii’niin imarm
olusuyla zamanin ve insanlik tarihinin sonu gelmis olacaktr®. Karmatilere goére
Peygamberler insanlara farkh emir ve yasaklar getirerek birbirleriyle Qelismig,lerdih
Giizel olan baz: hususlar insanlara yasaklamglardir. Buna karsilik zor olan baz
hususlarin yapilmasim emrederek de gereksiz yiikiimliilikkler altina insanlan sok-
muglardir®®

Muhammed b. Ismail’in Kaim ve son resul oldugunu iddia etmektedirler.
Karmatilerin en ug noktasim temsil eden gruplara gdre, Onun tekrar goriinmesiyle
peygamber Muhammed tarafindan ilan edilenleri yiiriirliikten kaldirarak yeni bir din
getirecektir. Karmatiler en biiylik peygamberler veya Ulu’l azm olarak kanun vaze-
den Peygamberleri yedili bir siralamaya tabii tuttuklarini yukarda ifade etmistir.
Buna gore Nuh, forahim, Musa, Isa, Muhammed, Ali ve siralamanm son miihrii
olarak Muhammed b. {smail’i kabul ettiler. Ali’nin bu siralamaya alinmarms olmast
kolayca anlagilabilecek bir sey degildir. ilk dénem Isma’ilileri dinin kutsal kitapla-
rinin i¢ ve dig goriigleri arasinda fark gozetmeye dikkat etmislerdir. Bu dahil etme
Hz, Muhammed’in yerine gegen kendi dini kanunu resmen ilan etmesinden ziyade
Hz. Muhammed tarafindan verilen ayetlerin énemli bazi manalarim a¢ia ¢ikarma
Ali igin diigiiniilen rol yfiziinden olabilir. Daha sonraki rol Kaim Muhammed b.
Ismail i¢in agikca tahsis edildi. Ashinda Muhammed b. Ismail’in Mehdiliginden s6z
edenler Karmatilerden bir grup oldugundan siiphe yoktur. Imami mezhepler tarihgi-
leri bir tarafa birakirsak baglangic dénemindeki hala mevcut olan birkag Isma’ili
kaynak kadar ilk Fattmi Halifesinin mektubundaki ifadesiyle de bu durum dogru-
lanmaktadir. Ornegin Kitab el-Riisd, yedinci imammn natik ve ismi Muhammed olan

¥ Parhst Daftary, s. 150, 170.
¥ leferayint, s. 85-86; Avni ilhan, “Batmiyye”, DI4., s. 193,
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sekizinci imamin Mehdi olarak tekrar gorinecegi fikri gercevesinde odaklands.
Fatimi 6ncesi, ayn yazilmis 6 kisa bilimsel eserin bir toplamu olan bagta bir Isma’ili
kitap olan Kaitap el-Kesf vardi. Bu galigmada Mehdi ve Kaim olarak yedinci konu-
san Peygamber’in (natik) geri ddnecefine inanan, siklikla gosterilen Sahip el-
Zaman 6nemli bir yer oynar, ilk donemn Isma’ililerin fikirlerindeki yakin benzerlik
Umm el-Kitab’in son béliimiinde yedi peygamber dizisine (devir) kisa referanslar
icermektedir”’. isimleri Adem’den baglar, Nuh, Ibrahim, Musa, sa, Muhammed ve
Peygamberlerin en sonu olarak Kaim yedinci ve son dizi (devir) tekrar basa dénme-
yi?® esas almaktadr.

C. imam ve Imamet

Imamet diigiincesinin Mehdilik kavramiyla yakindan ilgisi vardr. Islam toplu-
mundaki firkalarin gogunun dogusunda imamet konusundaki ihtilafin bilytik etkisi
vardir. [mamet nazariyesi, 6zellikle Sia’nin en belirgin vasfi olmustur®. imametin
Hz. Peygamberden baslayarak toplumun X. asra kadar geldigi siireci konumuzla
ilgili yonlerini incelemek konunun anlagilmasma katk: saglayacaktir.

Islam dini Mekke’nin medeni ortaminda dogdu. Bedevilige kars: kabileleri yo-
netenlere karsi koymaya ¢ahigti. Gelenek ve kabile diisiincesinin yerini tutmas: igin
devlet ve kanun diisiincesi [slam dini araciliftyla yerlegtirmeye ¢ahigti. Kabile digin-
daki otorite bedevilere yabanc: bir diigiinceydi®’. Peygamber’in olugturmus oldugu
sistem sosyo-politik bir olusum idi. Bu olugum genisledikge iilke de bitylimekte idi.
Peygamber dini otoriteyle diinyevi otoriteyi sahsinda toplamigti. Boylelikle dini
alanla siyasi alan birbirinden aynlmamsti. Aksine bunlar birbirini gerektiren unsur-
lar olarak goriilmiigtii’'. Arap yarimadasindaki otoriteyle ilgili yukanda bahsetmeye
cahstgimz arka plan Imamet diigiincesine de etki etmistir. Imamet diigiincesinin
Mehdilik kavramiyla paralellikleri olmass, islam toplumundaki firkatann Islam
dinini farkli algilamalarindan kaynaklanmaktir. Sosyal problemlere egilmis toplum-
daki tabakalagmalari Onleyerek bir kavram iizerinde durulmustur. Takva olarak
adlandirilan bu kavram Miisliimanlar arasindaki esitligin de sigortasi olmuStur. Bu

~ ¥ Farhad Daftary, s. 120.

2 Arif Tamir, s. 9; Farhat Daftary, s. 105.

® {rfan Abdolhamid, Dirasat fi’l Firaki ve'l vakaidi’l Islamiyyet, Bagdat 1967, s. 15; Wilferd
Madelung, “Shiism”, The Enclopedia of Religion, 13, New York 1987, s. 243-244,

* Araplardaki Kabilecilik igin bk. Micteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Ankara
1980, s. 5.

* Abdttaziz Duri, Itk Dénem Islam Tarihi, s. 75-76.
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da sosyal gelisime etki eden ilkelerden biri olmustur. Bu kavramlarla zaylﬂar olaral
adlandinlan ¢ocuklar ve kadinlarin karsilagtiklar: haksizlik ve adaletsizliklere kars?\
durumlan diizeltilmeye ¢alisilmistir, Hz. Peygamber’in seslendigi kitlede karsil l
tiklan siyasi, sosyal problemleri peygambere devretmistir. Peygamber dénemi vﬁ,j

sonras1 Miisliiman toplumlar Islam inancii 6zimseme agisindan aym Slgtide Iswgg

lam’1 hazmedememisti. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan rahatsxzhks?
lar da bunu agikc¢a ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber sonrasinda ilk olarak orta

¢tkan sorun otorite sorunu oldu. Hz. Muhammed, Kur’an’da yeni olan veya nm
edilen formlara uygun yasayan bir cemaatin olusturalmastni 6giitlemisti. Ama top;:‘i
lumun nasil bir otoriteye sahip olmas: gerektigini vurgulamarmstr’>. Bu sorun Islam;
diinyasinda anlasmazhklarin ve: ¢atismalarin da temel ilkelerinden birini olusturdu.
Hz. Muhammed (sav)’in halefligi halifelik ya da imamlik denen islem biitiin Miis-
limanlann mi, yoksa sadece sahabeye ya da sadece onun ailesine mi agik olmalty-.

d1,33 halife nasi] se¢ilmeli, imamun otorite olarak durumu nasildi?

Islam toplumu bu soruna farkh agiklamalar getirmeye gahgmstir. imam kav-
ramunm tarihi gelisimi, Isma’ili ve Karmatilerde Imamhk diigiincesine gegmeden
6nce bu kavramun etimolojisini ele almamiz gerekmektedir. Arapga bir kelime olan
imam, yonetici lider manasindadir. Sadece kullamim olarak bir toplumun lideri igin
veya bir fikir veya mezhep, akinun 6nde gelen lideri i¢in kullambir. imamin gérmiis
oldugu gorevi ifade etmek igin imamet kavrami kullamlir*,

Sia kiiltiiriinde ise iki anlamu tagir:

1) Ornek, ideal tip, sabhit, kisve, simge, yolun isareti, hiiccet, kilavuz, iistiin in-
san, Islam’in ayni tecessiimii, dinin zihinsel kavramlar seklinde teblig ettigi ahlaki
faziletler, akideler toplamim kelimelerle beyan eden kimsedir. imam, varolusu,
yasamasi ve Slilmityle kendini gosterir. Imam gdzle gorillen ve hissedilen bir Is-
lam’dir. Insan sekline déniigmiis bir imamdir. Bu anlamda imam daima yasayan
imamdir. Her zaman imamdr. Ister 8liimden dnce, ister 6liimden sonra, ister hakim,
ister muzaffer, ister yenik olsun yine de imamdur.

2) Rehber, 6nder, kurucu, dmmetin hidayetinin sorumlusu, ekole gore halkin
rehberligini iistlenen, tekamiil yolundan halkin imamhgm yapan kimsedir™’.

%2 Albert Hourani, 5. 88-89.

¥ Bkz. M. S. Hatiboglu “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, Ankara 1978, XXIII, s. 124,
¥ W. Madelung, “Imamet”, ER., VII, New York 1987, s. 114

% Ali Seriati, Ummet ve Imamet, s. 153 : '
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Ehl-i Siinnet, Imam dini nass veya tayin ile degil icma ile sabit ve belli olur®®
aciklamalarn mehdi imamm dini konular ve diinyay: yénetmek iizere —niiblivvetin
yerine- hilafet i¢in konulmusg oldugunu3 7 belirtir. Bu tammlardan imametin ii¢ boyu-
tu ortaya ¢tkmaktadir. Birincisi nitbiivvetin hilafetidir. [kincisi, imametin gorevi,
dinin korunmasidir. Ugiinciisii diinyanin yonetilmesidir. Diinya islerinin yiiriitilme-
si nitbiivvetin yetki kapsanuna alinrms olmas: imametin de ayn: gorev ve yetkinlik-
le yiikiimlendirmis ve donatilmug olmast anlammna gelir. Mutezile ise, imamet dinin
esaslarindandir; Peygamberin bu hususu bilmemis- olmasimn miimkiin olmadif
goriigiindedir. O gahsm ismet ve keramet sahibi olmasi gerekir. Bu da ancak nass ve
tayin ile olur. Muhtariye Firkasi, imamin naklen ve zorunlu oldufunu s6yleyenlere
muhalefet olarak diinyada higbir imamin bulunmamasmi miimkiin gérmiistiir”,
Imamiye firkasi, Hz. Peygamber’den sonra araya higbir kesinti girmeksizin Hz.
Ali’dir*’. Zeydiye firkasina gore, imamet Fatimi olanlarin, yani Ali’nin Fatima’dan
olan gocuklarindan, bagkalan igin asla caiz degildir* '

Goriildigii gibi Siinni Islam ile Sia arasindaki imamet anlayigindaki fark: Si-
a’min Imam’m giiciine inanmayis: ve onun yerine otoriteyi koymus olmasi, nokta-
sinda odaklanmaktadir. Fazlur Rahman’a gore, Siinni Islam icma; $ii Islam ise
otorite inancim temsil etmektedir'’. iki anlayisin referanslanm ortaya koymaya
calismstir. Bu manada Imam diistincesi Batimilik-isma’ililik ve Karmatilikte tegki-
latin bagidir. Niibiivvet, Mehdi inanigiyla yakin ilgisi vardir. Kitlli akil ile kiilli nefs
ulvi alemin iki sirrm tegkil ettigi gibi Nebi ve Imam da Siifli alemin belirtisini tem-
sil eder. Nebi natik (konusan), imam ise Samit (susan)’dir. Nebi zahiri amellerle
imam batini tevillerle lafizlarin gergek manasim ortaya koyar”’. Bu mana Allah
tarafmdan imamlara &retilmigtir. Bdylece $ia imamlan insanlara agiklanmamug

3 Z. Fuzuli, Matlau'l-i ltikad fi Marifeti’l Mabda'i Va’l Maad, (gev. Esad Cogsan-Kemal Igik),
Ankara 1962, s. 62

7 Abditlbaki Golpinarl, Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbut, 1997, s. 304.

* Fuzuli, 5. 63

* Isa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi” Milletleraras: Tarihte ve Giniimiizde Siilik Semp. s. 567; W
Ivanow, “lmam”, /4., C.II, Istanbul, 1978, s. 981

* Tusi, Risale-i Imamet, Tahran, 1335, s. 14; el Kummi, Risaletu’l Itikatil Imamiyye, gev. E.
Ruhi Figlaly, Ankara, 1978, s. 104; Avni lihan, Amidi‘de Imamet Meselesi, (Basilmamis Dokto-
ra Tezi), Ankara 1982, s. 52; Abdiilbaki Golpinarly, s. 307-308; Ayetullah Kagifu'l Gita, 4slug
Siati ve Usuliha (Caferi mezhebi ve Esaslan, ¢ev. Abditlbaki Gdlpmarh, Ensar yay., 1992, s.
49-55; Musa el Mansur, Sia ve Siilik Milcadelesi, Istanbul, 1995, s. 15-61 ’ '

%' Fazlur Rahman, fslam, s. 242.

2 Avni llhan,s. 193; B. Topaloglu, s. 241; Ahmed Ates, 1, s 340
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“6zel” manasin bilmekte, ona goére batini konusmakta, hikkmetmekte ve davran-

makta* olduguna inanir. Kainatin bagh bulundugu Yedili sistem peygamberler ve
imamlar igin de gegerlidir. Bir peygamberin dénemi kendisi ve daha sonra gelen alt1 .
imamla birlikte yedi devir devam eder. Bu anlayisa gére Hz. Muhammed (sav) -
natiktir, Hz. Ali ile baglayan Samitler Hasan, Hiiseyin, Ali (Zeynelabidin), Mu-
hammed Bakir ve Cafer es Sadik ile biter. ikinci devir, ismail b. Cafer — baz: dii-

siincelere gére Muhammed b. Ismail b. Cafer es Sadk — ile baslar. Bunlar da

natiktir®®, |

Masum olan imamlar peygamberlerin getirdigi nasslan tevil ederek onlarin
gergek manalarm agiklamaktadirlar. Bu da onlan emir ve yasaklan degistirebilen
kutsi varhk statiisine koymaktadir®®, imamlar, “Esas” ve “Vasi™* lakaplanyla da
amlmistir. “Yedullah” ve “Vechullah” gibi unvanlart tasiyan Imamlar aslhinda
Uluhiyetin beden kalibma girdigi sahsiyetler olarak*’ anlagilir. Bu anlayig tarzs Max
Weber’in otorite tipleri i¢in de en ilging olarak niteledigi karizmatik otorite veya
karizmatik tip (insan) ile ortiismektedir. Weber “Karizma” terimini kendisinde do-
gatisty yeteneklerin olduguna inamlan ve siradan insanlardan belli niteliklere sahip
olan ve toplumu bunahimdan kurtaran insan olarak tammlamak igin kullanmigstir,
Isma’ili-Karmati diigtincesindeki imamet anlayis1 bu karizmatik lider veya imam
tammmlamasiyla agiklanabilir. W. Montgomery Watt, “Karizmatik Anlayisi” ilk Sii
anlayisinin asgari sekli Hz. Ali’nin sahsi de@erine olan inangtir. B6yle bir inanista
dzel karizma unsuru bityiik ihtimalle yoktur, M. Watt, Hasim{ kabilesinde veya bu
kabileye mensup olan bazi kimselerde karizmatik vasiflarm bulundugunu kabul
eden inan¢ seklini, bu askeri inangtan ayirmak gerektigini belirtir. Hatta 750’lerde
bile Hagim ogullarindan Hz. Ali’nin kardesi Cafer ve Hz. Muhammed (sav)’in am-
cas1 Abbas’ta kayda deger bir karizma bulundugu ileri siiriilebilir. Ancak karizma-
nn genig simuli ilk Siiligin mimeyyiz bir vasfi oldugunu® belirtmektir. Aslmda
Siiler igin Hz. Ali*® karizmatik bir liderdir. Hiiseyin’in sehid edilmesinden sonra

4 Allame Seyyid Muhammed Tabatabai, Islam’da $ia, s. 171.

Y Gazzali, s.42-44; Ahmed Ates, I1, s. 340; B. Topalogiun, s. 242.

Y Wilfred Madelung, “Isma’ili contributions to Islamic Culture” Aspects of Ismaili Theologies:
The Prophetic Chain and The God beyond Being, s. 55; Avni Ilhan, s. 193.

% W. tvanow, “Studies in Early Persian smailism”, The Isma’ilf Society Series, A-8 Bombay,
1955, 5. 12-13; Marshall G. S. Hodgson, The Order of Assassins, 1955, s. 19.

Y Wilfred Madelung, s. 55, Avni ilhan, s. 193.

* Sezgin Kizilmelik, Sosyoloji Teorileri, Konya, 1994, s. 260.

# W. Montgomery Watt, s. 66.

% Hz. Ali Dénemi igin bkz. Abdulhalik Bakir, Jktisadi ve Idari Yonden Hz. Ali Dénemi, Ankara
1991
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kabul edilen imamlarin aym kategoride deferlendirildigini gérmekteyiz. Gulat-1
Sia’nin Hz. Ali’yi peygamber derecesine hatta ilah derecesine ¢ikaran propagandasi
Giiney kabilelerinde Islam’dan 6nceki “Yan Tann kral” veya “llahi Hiikiimdar”
gibi karizmatik mistik lider anlayisiyla da uyusmaktadir’’

286/899 yihinda, Ubeydullah kendisinin ve Muhammed b. Ismail’den sonra ge-
len atalarinin da imam oldugunu iddia etti. Bu reformu tam olarak anlayabilmek
i¢in orijinal inancin Muhammed b. Ismail’den sonra bagka bir imam i¢in yer birak-
madifim gdz 6niinde tutarak merkezi liderligin bu iddiaya dek Isma’ili hareket
iginde sahip oldugu otoritenin dogasmu incelemek gerekir. Aslinda Ubeydullah
kendisini Imam ve Mehdi olarak ilan etmis olmasi, isma’ili daflerin imam adina
toplarg olduklan vergileri eskisi gibi dzgiir kullanamayacag: anlarmm tagimakta-
dir. Alinan vergileri istedikleri gibi kullanamamalarmin, isma’ili-Karmati ayrisma-
sinda 6nemli bir etken oldugu distiniilebilir. Bu olgu Imamet hakkinda yeni deger-
lendirmelere yol agmgtir. Sia’min Imamet anlayigma gdre, ilk imam Ali’nin yerine
oglu Hasan ve ondan sonra da diger bir oglu Hiiseyin’dir. Hiiseyin’in nesebinden
gelenlerin olusturdugu nesil daha ¢ok itibar gormiigtiir. Isna Ageriyyenin on iki
imamn son dokuzu Hz. Hiiseyin’in soyundan gelmektedirsz. Imam terimiyle kaste-
dilen anlam agik degildir. “Natik ve Vasi”ye en yakmn takip eden yedi imamlardan
biri olarak Fatimi-isma’ili terminolojide imamlik diisiincesini ifade etmeye yarar.
fmam igin “el-imamu’l Mutimm” gibi bir ifade kullanilir. (misyonu peygamberin
igini tamamlamaktir). Sézliikk anlamiyla “Mutimm” (tamamlaylcl)’dxr”. imam ke-
limesi yalmz basina siklikla kullanilir. Fakat ya lider insanlarin sefi ya da tekrardan
kaginmak igin basitge stilistik bir amag tanimlamaksizin kullamalir.

Resul’den risalet, Vasi'den vesayet a¢ik¢a kullanilirken Isna agere kaynakla-
rinda imamet terimi kullanilir. Fatimi dénemi {sma’ili calismalannin ziddina imam
teriminin kullanilmasindaki belirsizligin nedeni oldukga farkh fikirleri ifade eden
Imamu’z Ahir Imamu’] Batin veya Imamu’i-lah en-Natik veya Imamu’l-hak et-
batin ifadeler genelde kullamimakta idi. Ali, el-fmam ba’d Muhammed fi asri’z
zulmat, yani karanhk dénemde Muhammed’den sonra Imam olan Ali’nin imamlig;-
nt ifade etmektedir™.

5! Taha Akyol, Haricilik ve Sia, Istanbul 1998, s. 191.

52 philip K. Hitti, Siyasi ve Kaltiirel Islam Tarihi, 11, Istanbul 1995, s. 679.

53 S. Guyand, fsma'ili Texis, s. 327, not 58; ayrica bkz. Bernard Lewis, The Orjins of Isma’ilizm,
s. 14,

* W, lwanow, “Studies In Early Persian Isma’ilism”, The Isma il Society Series, A-8, Bombay,
1955,s. 15.
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Karmatilere goére siifli alemin iki boyutunu olusturan Peygamber “natik” (ko-
nusan), imam ise Samit> (susan), esas vasi’dir. Kainat nasil akil ile nefsin tahriki
neticesinde hareket ederse, insanlar da natik ile esas tarafindan vazedilen seriatin
tahriki ile hareket ederler. Kainattaki yedi felek gibi bunlar da yediger yediger dev-
redirler®®. Nebi ile Imamun icra etmis oldugu gorev Karmatilerin dinsel 6gretilerinin
temeli batinla alakalidir. Buna gére peygamber kiilli akildan tasan manalan kutsi
giicii sayesinde alarak zahiri bir kelama doniistiiriir ve insanlara bildirir. Imam ise
yaptig1 te’villerle bu lafizlann gergek manalarim ortaya koyar’’. Peygamberlerin
getirdigi, nasslarin tevil ederek onlarin gergek manalarimi agiklayan boylece dini
emir ve yasaklar1 degistirebilen kutsi varliklardir. “Esas” ve “Vasi™® gibi lakaplarla
da anilan “yedullah” ve “vechullah” gibi unvanlar tasiyan imamlar aslinda
Uluhiyetin beden kahibina girdigi sahsiyetlerdir. Imamlar silsilesi yedi devre halinde
devam eder, biri sona erince yeni bir yedili devre baglar. Buna gére bazi Karmati
gruplarin gelistirmis oldugu diisiince Hz. Peygamber’den sora yedi imam ilah gel-
mis olmasim esas olarak kabul edilmistir,

Kummi ve Nevbahti’ye gore Mubarekiyye’den tiireyen Karmatiler imamlarmin
sayisin1 yediyle smirlamiglardir. Bu harekete Isma’iliyye adi yam sira Seb’iyye ya
da Yediciler de denilmesinin nedeni budur. Yedi imam, imam oldugu kadar mesaj
getiren bir peygamber de (resul) olan Ali b. Ebu Talib, Hasan, Hiiseyin, Ali b. Hii-
seyin (Zeynel Abidin), Muhammed b. Ali (Bakir) Cafer b. Muhammed ve son ola-
rak hem Mehdi hem de resul olan Muhammed b. Ismail b. Cafer’den olusur. Dikkat
¢ekici nokta her iki yazar da yedi sayisi tutturabilmek igin Karmatilerin Ali’yle
baslayan imamlar listesinde Ismail b. Cafer’i dahil etmeyisleridir. Béylece Mu-
hammed b. Ismail yedinci ve son imam olur. Bu yazarlara gére Karmatilerin imam-
ligin, tipkt Allah’in elgiligi gérevinin Gadir Hum’da Muhammed peygamber tara-
findan kendi saghiginda Ali’ye devrettigi gibi Imamliginda Cafer’in saglhiginda oglu
Ismail’e gegtigini kabul ettiklerini soyleyerek ¢eliskiye diismektedirler. Bu durumda
Ismail yedinci, oglu Muhammed sekizinci imam olmaktadir. Muhtemelen bazi
Karmatiler ya da erken Isma’ililer, isma'ili imamlar listesine dahil edenlerden bazi-
lart IVIX. yiizyilin ortalarina dogru Karmatiler olarak adlandinlan ilk Isma’ililer
Muhammed’den bagka imam kabul etmiyorlardi. Hamdan hareketten koparan

5w, Ivanow, Studies In Early Persian Isma'ilism, s. 12-13.

Gazali, Fedailu'l Batiniyye, s. 42-44; ed Deylemi, Beyanu'l Mezhebi'l Batiniyye, s. 19-20; A.
Ates, “Batiniyye”, [, s. 340.

W. {vanow, Brief Survey of The Evolution of [sma’ilism, B-7, Leiden 1952, s. 54-63; A. ithan,
“Batiniyye”,s. 193.

W. lvanow, s. 12-13.
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Muhamed el-Mehdi’nin imamlik diisiincesiyle ilgili reformu® Isma’ili-Karmati
tarihinde Mehdi-imam-Imamet kavramlarinin yeniden yorumlamasina neden ol-
mugtur.

D. Dinsel Sistem
a. Batin-Zahir ve Tarih Ogretisi

Karmati-isma’ili hareketin Abbasi baskisimn etkisiyle ilk dénem Isma’ili tari-
hini devr el setr yani gizlilik dénemi olarak adlandirilmis oldugunu énceki bolim-
lerde ifade edildi. Ubeydullah’in Kuzey Afrika’da (bugiinkii Tunus) Fatim{ halifeli-
gini kurmasi, imamin agik¢a toplumun basinda olmasi, devr el setr déneminin sona
erip Devr-i Zuhur/Kesf’in yani ortaya ¢ikma, agia ¢ikma dénemi olarak ifade edi-
lebilecegimiz donem baslamigtir.

Bu iki dénemin 6gretileri iginde bulunduklan cografi, idari, sosyal ve ekono-
mik sartlarinin geregi bazi farkliliklari igermektedir. Devr el-Setr dénemiyle ilgili o
dénemde yazilmus kaynaklar az oldugundan Fatimi éncesi Isma’ililerin dretileri
hakkinda ancak daha sonraki Isma’ili metinlerden ve Isma’ililere muhalif kaynak-
lardan az da olsa bilgi sahibi olmaktayiz. Aslinda ilk dénem Isma’ili-Karmati dini
doktrini iizerinde Fatimiler tarafindan bazi degisiklikler yapmislar. Fatimilerin ikti-
dara gelisleriyle Fatimi idarecileri Siinni Miislimanlari da kucaklamak adina &greti-
lerinde bazi diizeltmeler yapmak zorunda kalmiglardir. Ciinkii artik Isma’ili-
Karmati doktrini Isma’ili-Karmati olmayan kitlelere de idaresi altina almugtir. Fati-
mi idarecileri doktrinin bazi hususlarimin degistirilip diizeltilmesini Islam diinyasi-
nin en azindan kendilerinin idaresi altinda bulunan kisminin biitiinliigii igin zorunlu
gormuistir.

Fatimi Devletinin 6gretideki bu degisikligi yapmasi devlet otoritesinin her se-
yin iistinde oldugunun da bir gostergesidir. Ulema otoritesi veya Imam-Mehdi-Dai
liggeninde olusan dini otorite daha alttadir. Toplumun problemleri devlet otoritesi
kullanilarak ¢oziilmesi gerekir, Devlet otoritesi bu problemi ¢ézerken birtakim un-
surlan kullanmaktadir. Siyasi, askeri, egitim unsurlarimn tiimiinii kapsamaktadir.
Bir taraftan Islam’in kutsal metinleri ve ibadet bigimlerinin batin (i¢) ve zahir (dis)
yonleri ve boyutlari arasinda, diger taraftan ise Kur’an ve Stinnet’in i¢ ve dis anlam-
lar1 arasinda temel bir ayirim yap11m1$t1r6°. Onlara gore, her goriiniisiin ardinda igsel

*® Farhad Daftary, s. 158-159; ..., “Karmatiler” T4, s. 352.
% Mustafa Galip, Tarihu'l Devleti’l Isma'iliyye, Beyrut 1965, s. 49; W. Madelung, “Ibaha”, ER.,
I11, s. 662.
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bir 6z, bir gergek (hakaik) vardir. Bu nedenle kutsal metinlerin ve bu metinlerin
ortaya koydugu zahiri mananin (lafzi mananin) yam sira bir de gizli ve ger¢ek an-
lamlan vardir. Yeni bir 6gretiyi baglatan her yasa koyucu peygamberle zahir degi-
siklige ugrar ya da hiikkiimsiiz kalir. Buna kargilik batin gergekleri ya da hakaiki
temsil etmektedir. Ezeli ve ebedidir, degisiklikten miinezzehtir®.

Batin-Zahir felsefesi, imamet diisiincesine, dai erkami kabul edilen unsurlar ii-
zerine uygulanmistir. Taharet, namaz, zekat, orug, hac, cihad, velayet gibi dinin
temel hususlan batin-zahir felsefesine gore yorumlanmstir™. isma’ililikteki hakaik
gizli, bir gercekligin igerik diinyasim temsil eden bir gnostik sistem olusturur. Bu
gizli manev? gerceklik diinyasini temsil eden bilgiyi normal bilgiden (zahir) ayirt
etmek gerekmektedir. Bu bilgi, daha sonralar genellikle “Marifet” olarak da anil-
mustir. Bu yoniiyle ilmi bilgiden ayridir. Arifane bilgi “dini sirlarin yiice bilgisi”
veya “gizli ve vahiy ilham edilmis” bilgi devamli ve daha isabetli olur. Ciinkii bu
sahsi ve mistik bir bilgidir. Daha gok se¢kin ve mistik tabiatlt insanlara aittir. Dola-
yistyla, bu nitelikteki insanlar tabiat iistidiir™. Bu diigiince tarzi, 1. ve 11 yiizyilda |
Yunan felsefesinin, bilhassa Eflatun ve Yeni Eflatuncu felsefesinin etkisiyle yani
felsefi cereyan olan Isfaniye mezhebi denen Gnostizm’den etkilenmistir.

Batini igerdigi hakaiki yiiceltmekle ilk dénem Isma’ilileri, batiniyye arasinda
6n plana ¢ikarak gizli ve gergek mana olarak adlandinlan exoterizmim ve
gnostizmin Islamiyet igindeki en énemli temsilcisi olmuslardir. Zaten imamun ve
hudud denilen isma’ili-Karmati dini hiyerarsisinin énemi de burada yatmaktadir.
Karmatilerdeki bu diigiince tarz1 yani batin-zahir ayirimi dinsel $gretinin diger alan-
larma da uygulanmigtir.

b. Te’vil-Tenzil

Nasslarin zahiri manalarim muhtemelen bir bagka manaya yorumlamak anla-
muna gelen te’vil Isma’iliyye-Karmatilerin tarih boyunca uyguladig1 bir metottur.
Zira onlara gore hakikate ulagsmanin tek yolu zahiri mananin batini manaya te’vil
edilmesidir®®. Bu tarzi inang esaslarmin tiimiine uygulayan Karmatiler, Peygamber-
lik ve Imamet bahislerinde Natik olarak peygamberlerin zahiri manay: insanlara
aktardiklarini imamlann ise asil anlasilmas: gereken batin anlamu hakaiki, teblig
ettiklerini daha &énce belirtmistik. Isma’ili-Karmati gruplan zahir-batin ayrimim

 Mustafa Galip, s. 49, Sami Nasib Makarrem, The Doctrine of Isma'ilis, Londra, 1976, s. 35.
2 Mustafa Galip, s. 40.

S, Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézligi, Istanbul 1984, s. 122.

% Te’vil kelimesinin manalar igin bkz. M. Nazif Sahinoglu, “Te’vil " /4., 12/1,s. 215-217.
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islam’in kutsal metinleri ibadet bigimi ve inang akidelerine de uygulamlmigtir. Bu
ayrim, bu diisiince tarzinin temellerini olusturmusgtur®.

Yapmus olduklan te’viller filozoflarmn, tasavvuf erbabinin ve kelamcilarin te’vil
tarzlarindan farkhdir. Ciinkii te’vile tabi tuttuklar lafza vermis olduklar batini
manaya lafiz ne hakikat ne de mecaz yoluyla dalalet etmedigi gibi hicbir akli ve
nakli élgiiyle de ulagilamaz. Bu yiizden bu te’viller tamamen indi ve keyfidir. Her-
hangi bir dini, ilmi ve mantiki kayitla mukayyet degildir. Bu te’vil tarziyla daha ¢ok
dini hiikiimleri hiikiimsiiz kilmay: ve kendi hiikiimlerini siirdiirmeyi hedeflemisler-
dir. Onlara gore itikadi ve ameli sahada varolan nasslar zahiri manalartyla bir re-
mizdir, gergek manalan kendilerine verilen batini manalardir. Mesela naslarin haber
verdigi sekilde kiyamet kopmayacaktir. Kiyametin kopmasi demek yedili devirler-
deki yedinci imamin gelmesi demektir. Ciiniip olmak tegkilata baglanmamis bir
kimseye herhangi bir sir ifsa etmektir, yikanmak ise bu sim ifsa eden kimse ile
muahedeyi terk etmektir. Abdest almak, ilim-i batin vasitasiyla ehl-i zahirin cehlini
izale etmektir®®. Yalmz Islam’mn itikadi ve ameli konular tevile tabi tutulmamugtir.
Kur’an-1 Kerim’deki huruf-1 mukattaalar da tevile tabi tutulmustur67.

Karmatilerce olusturulan te’vil yer yer Islam’in temel 6gretilerini taninmaz ha-
le getirmistir. Bu yolda Karmati veliligin peygamberlige feda edildigi bir gergek
olmakla birlikte, iistiinliik kendisine verilen niibiivvetin teblig ettigi vahyi veriler,
te’viller sonunda taminmaz hale gelmekte idi. Karmati te’vil anlayisina gore batini
mana ve bu manay1 yalnizca imamlarin bilecegi anlayisi, sergilemis olduklar: ¢ar-
pikliklardan kabul edilmektedir. Te’vil anlayigt onlar igin ikinci kutsal bir kitap
vazifesi gérmiistiir®™. Dinsel metinlerin ve yasalarm gerisindeki gergekler, te’vil
Isma’ililigin ayirt edici 6zelligi haline gelen sembolik, alegorik ya da (batini) igkin
yorumlamayla ortaya ¢ikabilir®®. Kelime anlami geri donmek ya da bati zahirden
¢ikarmak demek olan tevil, bir yorumlama bigimi olarak kutsal metinlerin agik
anlamini agiklamak ve yorumlamak olan tefsir ve dinsel yazilarin melek aracilifiyla
peygambere 6gretilmesi anlamindaki tenzilden farklidir. ilk dénem Isma’ililer ten-
zili genellikle Kabbalistik bigimde yani harflerin ve rakamlarinin mistik 6zellikleri-
ne uygulamgtir. ik Yahudi-Hiristiyanlarla gnostikler arasinda da benzer bir yorum

% Mustafa Galip, s. 49; Sami Nasib Muharrem, The Doctrine of Isma’ilis, Londra 1972, s. 35;

Farhad Daftary, s. 167-168.

Bekir Topaloglu, Kelam limi-Girig, istanbul 1981, s. 243.

7 A. Ates, “Batiniyye”, J4, s. 340.

Yagar Nuri Oztiirk, Hallac-1 Mansur ve Eseri, {stanbul 1996, s. 59
% Farhad Daftary, s. 172.
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ve bir tiir manevi pratikleri varsa da, Isma’ili tevilin dogrudan kaynaklar Islamiyet
igindedir. Bu anlayis II/VIIL yiizyihin Sii gevrelerinde goriilmekte idi. Isma’ililik
tarafindan genis 6lgiide yararlanilan batini tevilin amaci ger¢ek manevi hakikati
ortaya ¢ikartmak igin gizli olam agikar kilmaktir, Tevil zahir ya da dig goriiniigten
batin da gizlenen orijinal diisiincelere dogru yapilan bir yolculuktur. Bu yolculuk
kelimelerin ger¢ek anlamlarina, hakikatlere kavugmaya neden olur. Ozetlemek ge-
rekirse zahirden batina, seriatten hakikate ya da tenzilden tevile ge¢is goriiniisten
hakiki gergeklie, peygamberin getirdigi kitabin lafzindan ger¢ek anlamina ve sem-
bolden sembolize edilenin kendisine gegisi gerektirir. Bu yolculuk fenomenler diin-
yasindan numenler diinyasina gegistir. Te’vil ya da batini tevil yoluyla hakikat bil-
gisine ulagma, Isma’ililer igin bir ruhsal yeniden dogustur. Manevi yorumlama ya
da yorumlayici agiklama olarak da agiklanabilen te’vil, Islam’in ileri siirdiigii diinya
goriisii hizla bir entelektiiel sisteme déniisen daha incelikli bir goriisle tamamlan-
mugtir. ilk Isma’ililer boylelikle hizli bir sonraki dinsel sisteminin oldugu kadar,
inananlarin seriat, tarih vb. zahir bilimlerinden kalkarak anlam-bilim, te’vil ve iman
edinimlerinin nihai hedefi olan sonug-bilim hakaike gétiiren batin bilimlerin ulagil-
masina 6ngoren entelektiiel bilimlerin de temelini attiklar iddia etmislerdir”.

¢. Abhiret

Karmatilere gore, Ahiret alem hem ezeli hem de ebedi olup onun nizam higbir
zaman degismeye maruz kalmayacaktir. Kiyametin kopmasi, zamanin imammnin
ortaya gikip yeni bir seriat getirmesi manasina gelir. Olen insanin bedeni topraga
kansip aslina déner, ruhu ise durumuna gére ya devamh sekilde bagka bir hedefe
girerek cismani alemde kalir veya iyi ruhlarla beraber olur’'. Kiyametin kopmasi bir
bakima yedili devrin sonu yani yedinci imamin gelmesi’> olarak agiklanmstir.

Abhiret telakkisi, Islam inancinin temel prensiplerinden biri olarak kabul edilir.
Diger ilahi dinlerin de benimsedigi bu ikinci hayat bir taraftan insam ebedilestirir-
ken diger yonden ceza ile miikafat konularmi giindeme getirmekte sorumluluk fak-
toriinii hatirlatmaktadir. Karmatiler cennet diinyada mutlu olarak yasamayi, cehen-
nem ise sikint1 ve 1stirap dolu bir hayat siirmeyi ifade eder”. Cehennem azabi batin
ilmini bilmeyen cahillere yiikletilen ser’i vazifelerdir. Aym sekilde Malati ve
Hammadi, Karmatilerin ahiret ahvali’nin vuku bulmayacagini inandiklarim, cennet

-~
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ve cehennem’in diinyada yaganan mutlu veya mesakkatlerle dolu bir hayattan ibaret
olduguna inandiklarii™ belirtmektedirler.

d. Melekler

Karmatilere goére, Melek, Arap¢a’da olan “haberci” manasina gelmektedir”,
Kur’an-1 Kerim’de de gecen kavram genel olarak isma’illyye’ye gore, bir kismu
feleki alemde bulunan gesitli siniflara ayrilms sadece gorevlendikleri vazifeleri
yerine getiren ve cevherleri aym olan varliklar i¢in kullanilan bir isimdir™®,
Isma’ililer bu varliklari melekler olarak adlandinlmaktadirlar.

Isma’ili kaynaklarinda meleklere iman etmek imanin bir esasi kabul edilirken
daha sonralar1 bu hususun bir iman esas1 olup olmadig1 kesin bir gekilde ortaya
konulmamustir’’.

e. Takiyye

Takiyye, Karmati gruplarimun inang prensiplerinden birisi olarak kabul edil-
memekle birlikte, bu gruplarca benimsenmeleri ve merkezi otoritenin baskisindan
kurtulmak igin takip etmis olduklan yol olmasi agisindan 6nemlidir. Arapga vikaye
(korunmak) kdkiinden gelen takiyyenin terim manasi “agik veya muhtemel tehlike-
den korunmak maksadiyla inananin saklanmasi ve gizlenmesi” seklinde 6zetlenebi-
lir’®. Ayrica takiyye; ihtiyat, korku veya kitman “gizlemek” manasinda olup, mec-
buriyet veya zarar tehdidi karsisinda dinin icaplarinda muafiyet i¢in kullanilan ve-
yahut mensup oldugu ziimrenin malini, canini, inancini zarardan korumak manala-
rina gelir”. Takiyyenin taraftarlar igin anlami; dailerin imamu tehdit eden bir durum
ile kargilagtiklarinda, onu korumak igin, bulundugu bélgedeki resmi inancin zahiri
gOriintiisii altinda imamini gizlemesine izin verilmesi hatta bdyle davranilmasinn
istenmesidir™.

Takiyye, Sia firkasinda énemli bir yer tutmaktadir. Siiler tarih boyunca takibe,
en ¢ok maruz kalan topluluklardan oldugu i¢in takiyyeyi benimsemislerdir. Zaman-
la takiyye Sia’min 6nemli bir prensibi haline gelmistir. Bilhassa Isma’ili-Karmati

el-Malati, s.16-17; Hammadi, s. 45.

Mc. Donald, “Melaik” /4, VII, s. 661-673.
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ftahi Zahir, Sia'mn Kur'an, Imamet ve Takiyye Anlayisi, terc. Sabri Hizmetli-Hasan Onat,
Ankara 1984, s. 140.

R. Strothmann, “Takiyye”, /4., II, s. 681; Abdulbaki Golpinarh, Tarih Boyunca Islam Mezhep-
leri ve Siilik, 1stanbul 1997, s. 561.
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gruplar takiyyeyi en asin sekilleriyle bir prensip olarak kullanilmigtir. Takiyye sa-
yesinde, gizlilik déneminde, teskilatlanm disiplinli bir sekilde yiiriitme imkanim
bulmuslardir®. isma’ililer Siiligin takiyye ilkesine yeni bir yorum getirmigtir. Bu
kavram inananlara tehlike karsisinda olduklarinda bagka tiirlii gériinme gorevinin
yant sira hareketin batin sirlarimi, hareket digindan kimseye agiklamama yiikiimlii-
ligii de getirmistir®,

Y Avni llhan, “Siilik ve Ana Prensipleri”, Erdem Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi, VIII, S. 23,
Ankara 1996, s. 391-392,
*? Farhad Daftary, s. 168.
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DORDUNCU BOLUM

Seytan onlar: saptirdi. Bu
sebeple ben de onlart kilicimla
temizledim

Ubeydullah el-Mehdi

KARMATILERIN YAYILDIGI BOLGELER

A. Karmatilerin Irak’ta Ortaya Cikis

Isma’ililigin IX. yiizy1lin ikinci yansindaki tarihi Taberi’nin Irak’taki Karmati
hareketi hakkinda aktardiklann diginda, esas olarak hala Ibn Rizam ve Ahu Muh-
sin’in rivayetlerine dayanmaktadir. Muhammed b. Ismail’in 6limiinden sonra,
Isma’ili hareketinin merkezleri énce Huzistan, daha sonra Selemiye olmugtur. Ge-
nel olarak kaynaklarda bu hareket, Ebu’l-Hattap, Meymun el-Kaddah ve oglu Ab-
dullah’in taraftarlarim Srgiitleyip yonettigi ifade edilmektedir'. IX. yiizyilm ikinci
yanisinin hemen baslarinda Isma’ili énderligi cesitli bolgelere, 6zellikle de devrimci
Siiligin 6nceki bigimlerinin basan kazandi1 Giiney Irak ve g¢evresindeki alanlara
¢ok sayida dai gondererek faaliyetlerini yogunlastirdi. Ibn Nedim, Ibn Rizam’a
dayanarak Irak’taki Isma’ili davasimin Hicri 261/874-875 yilinda on iki imamlarin
on birinci imaminin 6liimii ve son imamlarin gizlilige ¢ekiligsinin hemen ardindan
orgiitlendigini belirtmektedir. Ayni yil, ya da Ahu Muhsin’e gore 264/877-878 yi1-
linda Es’as oglu Hamdan Karmat Hiiseyin el Ahvazi tarafindan Isma’ililige kaza-

! Meymun el Kaddah ve Abdullah b. Meymun el Kaddah Bkz: ibn Nedim, e/ Fikrist, (ngr: Riza
Tecedditd), Tahran 1971, s. 238-239; Bagdadi, s. 169; a.mif, Mezhepler Arasindaki Farklar,
(trc. E. Ruhi Figlal), Istanbul 1979, s. 253; Ibnii’l Esir, e/ Kamil, s. 76; Makrizi, [tti'azi'l
Hunefa, (ngr. Cemalleddin es Seyyal) Kahire 1867, s. 22-29, 38-40; B. Lewis, The Origins of
Isma’ilism, London 1940, s. 19-22, 34, 42, 54-67; W. 1vanow, The Rise of The Fatimids,
Bombay 1942; a.mif., The Alleged Founder of Isma’ilism, 11, Bombay 1940, s. 60; M. Th.
Houtsma, “Abdullah”, /4, 1, s. 35; E. Ruhi Figtal,, “Abdullah b. Meymun el Kaddah” , DiA, 1,
s. 118; S. M. Stern, “Abd Allah b. Meymun, EP, I,s.48.
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mlmigt. Hareketi yaymak i¢in Giiney Irak’a gonderilen bu yetenekli dai burada
Kufe’ye bagh Sevad kéyiinde bir deveci olan Hamdan Karmat ile tamsmugti’.

Hamdan’1in ikinci adi olan ve muhtemelen Aramiceden gelen Karmat kelimesi-
nin kisa bacakh ya da kizil gozlii anlamima geldigi sdylenir’. Hamdan, bashca bél-
gelere dailer gondererek, hareketi Kufe’nin koylerinde ve giiney Irak’in baska ke-
simlerinde orgiitlemeye basladi. Kisa zamanda kendi adina izafeten Karmati olarak
anilan ¢ok sayida yandas kazandi. Bu terim daha sonralari Hamdan tarafindan 6r-
giitlenmeyenleri de igererek biitiin Isma’ililer i¢in ad olarak verildi. Bu dénemde,
Isma’ililik merkezi Suriye’de bulunan tek ve birlesik bir hareket durumundayd.
Karargahini Bagdat yakinindaki Kelvadha’da kuran Hamdan Karmat, kendileriyle
iligki i¢inde bulundugu, ancak kimlikleri ¢ok gizli bir sir olarak korunan merkezi
onderlerin (Selemiye’deki liderlik) yetkisini kabul etmisti. Hamdan’in hizli basari-
sinda 6nemli bir etken, Zenci isyam olarak bilinen Giiney Irak’1 harap ederek Abba-
silerin dikkatini [sma’ililerden uzaklastiran Zenci kolelerin on bes yil siiren ayak-
lanmasiydi. Irak Karmatileri, Hamdan’m zencilerin lideri Ali b. Muhammed el-
Zenc’e ittifak onerisi yaptig1 267/880 yilina kadar sayica dikkate deger bir biyiiklii-
ge ulagsmustir. Ne var ki, giiciiniin dorugunda bulunan zenci lider, Hamdan’in 6neri-
sini geri ¢evirdi®. Hareketin Irak’ta kazandii hizl basar, 261/874-875’ten sonra
Karmatilere yapilan atiflarin ortaya ¢ikmasindan da bellidir. Bununla birlikte, Ham-
dan’in faaliyeti bu yillarda daha 6nce baglamus olabilir. Ciinkii 260/873-874 yilinda
6len Nigaburlu biiyiik bilgin Fadl b. Sadan’in Karamita aleyhine bir reddiye yazmug
oldugu bilinmektedir.

Isma’ililerin ihtilalci, mehdici hareketi (mesiyanik hareketi), on iki imamecilarin
bu mezhebin gekingenlik ve siyasal gii¢siizliigiinden hognut olmayan iiyeleri arasin-
da biiylik basari saglanrmsti. Dahasi, on birinci imamlarimn 260 yilinda gériiniirde
bir halef birakmaksizin 6lmesi de imami gruplar arasinda kanisikliklarin ortaya
¢ikmasina neden oldu. Bu kosullar altinda Muhammed b. Ismail’in Mehdi olarak
¢ok yakinda dénerek dini ve adaleti yeniden kuracagini yayan isma’ili davasi onlara
¢ok ¢ekici geldi. Sonugta kendi mezheplerinden hosnutsuz olan Giiney Irak’ta ve
baska bolgelerdeki ¢ok sayida iImami Isma’ililerin saflarina gecti. Bu gelisme, hare-

Ibn Nedim, el Fihrist, (Nsr: Riza Teceddiid), Tahran 1971, s. 238-239;ibn Tagriberdi, Niicii-
mii‘'z-Zahire, 3-4, s. 77-78; Ibnii’l Esir, el-Kamil fi't-Tarih V11, Beyrut 1982, s. 44-445; W.
Madelung, “Hamdan Karmat”, EF, 1li, Leiden 1971, s. 123; Farhad Daftary, s. 148.
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Press, 1942, s. 68-69.
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ketin, IX. yiizyilin ikinci yarisinda sagladig: biiyiik basarinin bashca nedeni olarak
kabul edilebilir. Hamdan’in bas yardimcisi, erken Isma’ililigin en yetenekli
dailerinden biri olan kayn biraderi Abdan idi’. Hareketlerinde biiyiik 6lgiide bagim-
siz olan Abdan, Irak’ta ve muhtemelen giiney iran ve Bahreyn’de Zikreveyh b.
Mihreveyh ve Ebu Said el Cennabi gibi ¢ok sayida dai atamisti. Merkezi liderlik
[rak’taki Karmatilerden gesitli vergi aliyordu. Bunlarin en 6nemlisi iiyelerin gelirle-
rinin beste birinin “Beklenen Kaim™ adina harekete 6denmesi sart1 vardi. Hamdan
277/890-891 yilinda Karmatiler i¢in, Kufe yakinlarinda bir Dar el Hicre, yani i-
nanglan igin yurtlarindan ayrilan miiminlerin yasayacag: bir kale, yaptirdi. Yine de
Karmati hareketi, zenci isyanindan beri Giiney Irak’ta denetimlerini etkili bir bi-
¢imde yeniden kuramamsg olan Abbasilerin dikkatinden kagmaya devam ediyordu6.
Abbeasiler, ancak Taberi’nin Sevad Karmatilerinin etkinliklerini hizlandirdiklan yil
olarak isaret ettigi 278/892 yilinda Kufe’'den gelen raporlar sayesinde tehlikenin
farkina vardilar’. Buna ragmen, ilk agik protestolarmi 284/897°de yapan
Karmatilere kargt hizli bir sekilde harekete gegemediler. Bununla birlikte, faal bir
ybnetici olan Halife el-Mutedid (279-289/889-902) Irak’ta bir Karmati ayaklanma-
sina izin vermedi. 287-279/900-902 arasinda ardi ardina yapilan ii¢ isyan girigimi
baglamadan bastinldi. Hamdan ile Abdan’in yaydifi goriisler; Nebahti ve el
Kummi’nin Karmatilere atfettigi, sonradan ibn Rizam-Ahu Mubhsin rivayetlerin de
dogrulanan gériislerle aym olmaktadir. Bu dénemin Irak Karmatilerinin goriisleriyle
Isma’ililerin goriisleri arasinda énemli bir fark oldugunu gésterir higbir belirti yok-
tur. Buna ragmen Hamdan ile Abdan’in adlarinin higbir ilk dénem Isma’ili kayna-
ginda gegmeyisi ilgi ¢ekicidir. Bunun nedeni bu iki liderle hareketin merkezi 6nder-
ligi arasinda ortaya ¢ikmus olan gériis ayrilif olabilir.

Irak bolgesindeki Karmatiler, 289/ 901-902 yilinda Kufe Sevad bélgesinde bir
hayli yayilmis, bunun iizerine el-Mutezid, Ahmed b. Muhammed b. el Ta1’nin kéle-
lerinden olan Sebel’i onlarla savagmasi i¢in gondermisti. Sebel onlara kars: zafer
elde edip “Ebu’l Fevaris” ismiyle taninan bir reislerini ele gegirerek Mutezid’e
génderdi. El-Mutezid onu huzuruna aldirip séyle dedi: “Séyle bakalim, sizler ger-
¢ekten Allah’in peygamberlerinin ruhlarinin cesetlerinize girip de sizi giizel isler
yapmaya muvaffak kildigina ve yanlighklardan koruduguna inamyor musunuz” ?

Ibn Nedim, I, s. 187-189; Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihangusa, 111, ¢cev. Miirsel
Oztiirk, Ankara 1999, s. 510.

Philip K. Hitti, History of Syria, s. 560-561; Farhad Daftary, 4 Short History of the Ismailis,
Traditions of a Muslim Community, Edinburg Umversity Pres, 1998, s. 42.
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Karmati daisi ise “Be hey adam! Allah’in ruhu cesetlerimize girse bu sana ne fayda
verir? Seni ilgilendirmeyen meseleleri kangtirma, ilgilendiren bir husus varsa sor.”
Bunun iizerine el-Mutezid: “Peki, beni ilgilendiren meselelerde sizler ne
diyorsunuz?” diye sormus adam bu defa sunlan séylemigti: “Resulullah (sav) vefat
ettifinde ataniz Abbas hayatta idi; hilafet iddiasinda bulundu mu veya ashabdan hig
kimse ona biat etmeye yanast: m1 ? Arkasindan Omer vefat etti ve hilafet igini ashab
arasindan alt: kisilik bir suraya havale etti. Yine Abbas’a bu konuda gorev vermedi
ve bu igi size havale etmedi. Peki bunlar boyle olduguna gére hilafete nereden hak
kazandiniz. Bu, ashabin senin atandan hilafeti uzaklagtirdiklarinda ittifak ettiklerini
gosterir.” Karmati’nin bu sézleri tizerine el-Mutezid derhal gétiiriilmesini ve kendi-
sine iskence edilmesini emretti. Kemikleri siyrilincaya kadar iskence altinda kaldu,
sonra elleri ve ayaklan kesilerek 61diiriildii®. Bu dénemde, Hamdan’in kaymbiraderi
ve hareketin fikir babasi olarak kabul edilen Abdan’in 6ldiiriilmesiyle Zikreveyh b.
Mihreveyh’in faaliyetleri basladi. Zikreveyh hem Suriye hem de Irak iizerinde hak
iddia ederek 289-294/902-907 yillar: arasinda adi gegen bélgelerde bagimsiz bir
sekilde hareket etmeye basladi. Bu dénemdeki faaliyetleri Ubeydullah igin biiyiik
tehlike arz etti. 312/924-925 yilinda el-Muktedir Kufe’yi Karmatilerden korumak
lizere Yakut’u géndermek istemis, Yakut da biiyiik ve kalabalik bir orduyla yanina
ogullart el-Muzaffer ve Muhammed’i alarak harekete gegmis ve bu ordu i¢in muaz-
zam masraflar yaparak Karmatilerle miicadele i¢in hazirlik yapmaya basladi. Ancak
tam o sirada Karmatilerin geri dondiigii haberi ulaginca Yakut Kufe’ye gitmekten
vazgegmistig.

316/928-929 yilinda Ebu Tahir’in yapmus olduklarindan ¢ekinen Irak Sevad
bolgesinde Karmati grubuna bagh olan bazi kimseler korkularindan itikatlarim
gizlemiglerdi. Ancak bu arada itikatlanim agifa vurarak Vasit Sevad bélgesinde on
bin kigsiden daha fazla bir kalabalik toplanarak baglarina Hureys b. Mesud adiyla
bilinen bir adam emir tayin ettiler. Aynu’t-Temr’de de kalabalik bir kitle olarak
ortaya gikarak baglarina isa b. Musa adiyla bilinen birisini Mehdi tayin edip, hepsi
birlikte Mehdilik davasina ¢agrida bulunmaya bagladilar. isa b. Musa Kufe’ye gelip
sehrin diginda karargahini kurmug sehrin haracini toplayarak Sevad’da gorevli olan
kimseleri de buradan uzaklagtirmugti. Hureys b. Mesud da el-Muvaffaki adindaki
Karmati reisi, arazilerine gelip burada biiyiik bir ev yaptirarak ona “Daru’l Hicre”
adim vermis ve bélgeye tamamen hakim olmak etrafta yagma yapmak ve insanlara
hakaretler ederek onlan esir alip bir kismunm da éldiirmeye baglarmglardi. Bu sirada

* {bni'l Esir, VII, s. 427.
* Ibntt’l Esir, VIIL, s. 126.
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Vasit’ta harp iglerinin basinda bulunan Benni b. Nefis onlarla savagsmaya girigtiyse
de maglup edildi. Bunun iizerine el-Muktedir Billah, Hureys b. Mesud ve yaninda
bulunanlarin iizerine Harun b. Garib’i; Isa b. Musa ve yanindakilerin iizerine,
Kufe’ye de; Safi el Basri’yi gonderdi. Harun ve Safi iizerilerine gdnderdikleri,
Karmatileri maglup ederek dagitmislardi. Ayrica onlardan bir kismini esir almig ve
esirlerden ¢ok daha kalabalik bir kitle de 6ldiriilmiis, sancaklarina el konulmugtu.
Bu sancaklarin iizerlerine bazi ayetlerin yazilmis olmas: ilgi gekicidir'®. Bu sancak-
lar alinip Bagdat’a getirildi ve Sevad bélgesinde bulunan Karmatilerin hakimiyetle-
rine son verildi. Béylece Miisliiman toplumu bunlarn kétiiliiklerinden bir donemlik
de olsa kurtuldu''.

B. Karmati Hareketinin Suriye ve Mezopotamya’ya Yayillmasi

Abdan’in oldirilmesinden sonra saklanmak zorunda kalan Zikreveyh b.
Mihreveyh ise, bir siire sonra ortaya ¢ikarak 289-294/902-907 tarihleri arasinda Irak
ve Suriye’de diizenledigi Karmati isyanlarinda Ubeydullah’a karg1 isyankar niyetle-
rini agiga vurdu'?. Abbasi halifesi el-Mutedid yasadigs siirece planlarini etkili bir
bigimde uygulayamamigti, ancak sonraki halife el-Muktefi’nin (289-295/902-908)
iktidara gegmesiyle faaliyetlerini yogunlastirdi. Propagandasim Semave ¢6liinde
yasayan ve Kufe ile Sam arasindaki ticaret yolunda tasimacilik yapan Kelb bedevi-
lerine yoneltmisti. Kelb asiretinin yanina gitmesi igin 289/902" de ogullarindan
Hiiseyin’i (ya da Hasan) Suriye bélgesine gonderdi. Hiiseyin, Kelb kabilesinden
Benu’l Ulays ve kismen de Benu’l Esbag oymaklan arasinda hizh bir bagan kazan-
di. Isma’ililigi kabul eden bu oymaklar, Fatimiyyun adim benimsediler. Bu durum
ileride Ubeydullah’in ¢ok isine yarayacakti. Sahib el Sam ve Sahib el Hal unvanla-
riyla bilinen Hiseyin’e Sahib el Naka ve $eyh unvanlarniyla taninan kardesi Yahya
da onlara katildi. Muhammed b. Ismail’in soyundan geldigi iddiasinda bulunan
Yahya Isma’ililige yeni kazamilmis bedevilerin bagma gecti’ ve 289 (901-902)
yilinda Karmatiler Sam bélgesinde bedevilerden bir siirii insanmi toplayarak
Dimagk’a geldiler. Bu dénemde Dimagsk valisi, Harun b. Humareveyh b. Ahmed b.
Tulun’un atamms oldugu Tug¢ b. Cuff idi. Tugg ile Karmatiler arasinda bir hayli
carpisma meydana geldi. Ne var ki, Yahya’nin basarisi kisa 6miirlii oldu. Yahya o

Sabit’e gore bu ayetler, eg-Suara 28/5, Kasas, 28/5.
fbn’l Esir, VIII, s. 156; Sabit b. Sinan,s. 51-52.
El-Mesudi, el-Tenbih, s. 370-376; Taberi, Il s. 17-21.
El-Mesudi, Murucu 'z-Zehep, 1V, s. 280.

Taberi, 111, s. 9; Farhad Daftary, s. 163.
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dénemlerde, Misir ve Suriye’nin Abbasilerden 6zerkligini kazanan ilk yerel hane-
dan olan Tulunogullari’nin elinde bulunan $am’1 kusattif1 sirada, 290/903 yilinda
Sldiiriildii'",

Sam bolgesindeki Karmati hareketinin ortaya ¢ikisi s6yle olmustur. Zikreveyh
b. Mikraveyh el-Mutezid’in ordularinin siirekli olarak Kufe Sevad bélgesinde
Karmatileri tahribata ugratigim ve durmadan adamlarinin éldiiriildiigiinii goriince
Kufe ve gevresinde bulunan bedevi kabilelerinden Esed, Tayy ve diger kabilelere
varip onlar1  kendi tarafina ¢ekmeye galigmig, ancak higbirisi ona yanagmamugti. Bu
kabilelerden yiiz bulmayinca, ¢ocuklarini Sam’in giineyine yerlestirmis olan Kelb b.
Vebre kabilesine yolladi. Onlardan yardim isteyip kendisine tabi olmalarim teklif
ettiyse de bu sefer de ona kimse yanagmadi. Ancak bu kabilelerden Benu el Uleys
b. Damdam b. Adiyy b. Habbab diye isimlendirilen bir kolu, bu ¢agriya icabet etti.
Ozellikle bunlarin kokleri Karmati mezhebine girmislerdi. S6zii edilen kabilenin bu
kolu h. 289 yilinda es-Semave'® denilen yerde Yahya diye bilinen Zikreveyh’e biat
etmiglerdi. Yahya’nin kiinyesi Ebu’l Kasim olup, ona “es-Seyh” lakabini vermisler
ve kendisinin Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Ismail b. Cafer b. Mu-
hammed b. Ali el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib olduunu iddia etmislerdi'”.
Zikreveyh, iilkenin gesitli yerlerinde kendisine tabi yiiz bin kiginin oldugunu zanne-
diyordu. Zikreveyh bindigi devenin ehil kilindigini, sayet bu deveyi takip ederlerse
zafere ulagacaklanm iddia ediyordu. Benu’l Esbag’dan kendilerine “Fatimiler”
adim veren bir gurup ta uyarak ve ortaya attif1 bu yeni harekete tabi oldular. El-
Mutezid’in kolesi Sebel iizerlerine yiiriiyerek bunlarla carpisti. Ancak Sebel
Rusafe'® denilen yerde pusuya diigtiriilerek katledildi. Karmatiler Rusafe mescidini
yaktilar, bunlarla da yetinmeyip Tug¢ b. Cuff’in ydnetiminde bulunan Harun b.
Humareveyh idaresindeki bélgelere ulagincaya kadar énlerine gelen biitiin kody ve
kasabalan harap ettiler. Nihayet Harun b. Humareveyh’in Tugg¢ b. Cuff’a ikta olarak
verdigi koye geldiler, buray1 da tahrip ederek halkindan ¢ok kimseyi oldiirdiiler;

% ibn Tagriberdi, Niiciimii z-Zahire, 3-4, s. 49-51.

1® Bu isim Kufe ile $am arasinda bulunan sahraya verilmis olup genellikle Kelb kabilesinin ege-
menligi altinda idi. Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii'l-Buldan, “‘es-Semave”, mad.

7 Aslinda Muhammed b. Ismail’in Abdullah adinda bir oglunun olmadigini kaynaklar bildirmek-
tedir. Bkz. Ibndi’1 Esir, VII, s. 425-428; Sabit b. Sinan, s. 14-18 '

' $am’da birgok bolgede bulunmaktadir. Ancak bunlarin en taninmig1 Kufe’nin batisinda bulu-
nan Higam b. Abdillmelik’ ait olamdir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu'cemii’l Buldan,
“Rusafe”mad.
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koéye ¢esitli baskinlar diizenleyerek etrafi yagmaladilar, onlara kars1 koymak isteyen
Tugc’u birkag kez yenilgiye ugrattilar'®.

Bu y1l i¢inde el-Mutezid Kufe’nin her yerine yayilmis olan Karmatilerin iizeri-
ne bir tabur askeri yollamak suretiyle onlan yenilgiye ugratti. Halife el-Mutezid’in
vefatindan sonra 290/902-903 yilinda Karmatilerin durumu bir hayli gii¢lendi. Bu
yilin Rebiiilahir (Mart) ayinda Tugg¢ b. Cuff’un koélelerinden Besir komutasindaki
bir orduyu Dimask’tan Karmatiler iizerine gonderdi. Ancak giristikleri ¢arpigmalar-
da Besir komutasindaki orduyu hezimete ugratarak Besir’i katlettiler. Karmatiler
bu olaydan bir miiddet sonra Dimagk iizerine yiiriiyiip sehri muhasara altina almis,
halkini bir hayli sikigtirmig ve meydana gelen ¢arpismalarda Tug¢’un adamlarindan
bir hayli insan 6ldiirmiis ve onlardan ¢ok az kurtulabilmisti. Neredeyse sehir halki
tamamen yok edilecekti. Bunun iizerine Bagdat halkindan bir grup bir araya gelerek
halifenin huzuruna ¢ikmuslar, durumu ve endiselerini bildirmislerdi®®. Halife, onlara
bu isi halledecegine dair s6z vermisti. Diger taraftan Misirhlar da $am halkina
Bedr’'in komutasinda yardim gondermislerdi. Bu yardimlarin gelmesi iizerine
Karmati seyhi ve kumandanyla girdikleri ¢arpigmalarda onu Sam kapisinda katlet-
tiler. Magribliler’den birisinin attifi bir mizrak ve bir neft¢inin de attift atesli bir
okla 6ldiiriililp ayn1 zamanda yakilmisti. Karmatilerden de bu sirada birgok kimse
oldiirilmiigtii.

Kendisinden sonra liderligi kardesi Hiiseyin, Sahib el Sama iistlendi. O da Mu-
hammed b. Ismail soyundan geldigi iddiasiyla Emir el Mii’'minin ve Mehdi unvan-
larim alarak birgok kasabay: iggal ettigi Suriye’de otoritesini hissettirdi. Zikreveyh
ve ogullarinin diigmanca niyetlerinin farkinda olan Ubeydullah, Karmatiler
290/903’te isgal etmeden evvel Selemiye’yi terk etmisti. Sahib el $ama Selemiye
halkina kars: genel bir katliam emri verdi. Ayni sekilde Ubeydullah’in evinin ya-
kilmasimt ve arkada biraktif aile iiyelerinin ve yakinlarimin 6ldiiriilmesine onay
verdi. Kisa bir siire sonra yetisen Abbasi ordusu, Karmatileri agir bir yenilgiye ug-
rattilar. Yakalanan Sahib el Sama halife el Miiktefi’nin huzuruna gétiiriildi ve onun
emriyle idam edildi. Boylece, Zikreveyh’in ogullarindan biri daha Karmati hareke-
tini Suriye’de canlandirmak ugruna 6lmiis oldu. Ancak bu 6liim de Zikreveyh’in
ihtirasina son vermedi. “Seyh” diye isimlendirilen Yahya’nin 6ldiiriilmesi iizerine
adamlan kardesi el-Hiiseyin’in etrafinda toplanmislar, o da kendisine isim olarak
“Ahmed” adiny, kiinye olarak da “Ebu’l Abbas” kiinyesini takmigti. Karmatilerin bu

** ibn Tagriberdi, s. 50-51; [bnu’l Esir, VII, s. 426-427; Sabit b. Sinan, s. 16-17.
% Qabit b. Sinan, s. 19; Taberi'de bir grup tiicear olarak gegmektedir. Taberi, s. 2222; [bn Adim,
Bugyetii’l Taleb fi Tarihi'l Halep, ed. Suheyl Zekkar, s. 275.
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yeni reisi ¢6llerde yagsayan Bedevileri kendi hareketine davet etmis, bir cok kimse
onun bu davetine icabet edince yeni bagtan gii¢ kazanmis ve etrafa korku salmaya
baglarmgti, Bu arada yiiziinde bir ben belirmis, bunun Allah’tan bir ayet ve mucize
oldugunu iddia etmisti. lyice gii¢lenen bu Karmati seyhi Dimask tizerine yiiriiyerek
sehri muhasara altma almig, ancak sehir halki ona bir miktar hara¢ vermeyi taahhiit
edince onlarla sulh yaparak ¢ekilip gitmisti®'. Oradan Humus dolaylarina giden
Karmatiler, Humus halkiyla giristikleri carpigmalar sonunda gehre hakim olmuglar-
di. Humus minberlerinden onun adina hutbe okutularak hutbelerde ona (Hiiseyin’e)
el-Mehdi emirii’l miiminin lakab: verildi. Arkasinda amcasinin oglu olan Isa b. el-
Mehdi de onun (Hiiseyin’in) yamna gelmisti. Bunun ad: Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed b. Ismail idi. Onun, “el Miiddessir” oldugu iddia edildi. Ayrica akraba-
larindan bir ¢ocuga “el-Mutavvik” lakabini vererek ellerinde bulunan Miisliiman
esirlerin 6ldiiriilme igini ona havale ettiler. Humus halkinin korkularindan ona itaat
edip, sehrin kapilarini agmalart iizerine cesaretlenerek oradan Hama’ya ve
Maarratu’n- Numan’a ve difer yakin gehirlere giderek halklariyla girigtikleri savag-
larda ¢ok kimseyi Oldiirmiig, hatta kadin ve gocuklar bile kiligtan gegirmisti. Ora-
dan Baalbek’e gidip sehrin tiim halki: kiligtan ge¢irmis, onlardan ¢ok azi kurtula-
bilmisti. Sonra Selemiye’ye gidip sehri kusattiysa da 6nce gehir halki onu igeriye
girmekten alikoymus, bunun iizerine onlarla bang yapip eman vermis ve bu eman
iizerine kapilan ona agnuglardi. Karmatiler sehre girdikten sonra hemen buradaki
Hagimogullarindan baslayarak sehirde bulunan bir grup insani, bebek, yasl deme-
den hatta iktisadl farklilagsmay: propaganlarinda kullanmalarina ragmen kentteki
yoksullar da dahil olmak iizere en son ferdine kadar kiligtan gegirmig, arkasindan
halkin siiritlerini ve ¢ocuklarindan oniine geleni oldiirmeye bagladilar. Sehri terk
ettiklerinde sehirde higbir canliin kalmadxgx22 kaynaklarda kaydedilir.

Karmati seyhi Ebu $ame (Benli Adam), civar kdylere baskin yapiyor, buradan
esirler alip insanlan Sldiiriiyor ve yolculara bityiik bir korku veriyordu®. Sam ve
Musir halki, Karmatilerin bu yagmalama ve halk: katletmelerini el-Miiktefi’ye sika-
yet ettiler. Halk, el-Mitktefi’ye mektuplar yazip Karmatileri sikayet ediyor ve on-
lardan cektikleri eziyet ve sikintilar bildiriyorlardi®*. Mektuplarinda bir stirii kim-
senin Sldiirildiiginii, bir kismunin esir alindigin bildirdikleri gibi sehirlerinin harap
oldugunu da ifade ediyorlardi. Bunun iizerine el-Miiktefi derhal bir ordu hazirlan-

' Taberi, 11, s. 22-25.

2 {bn Adim, s. 275.

» Sabit b. Sinan, s. 19-20; Ibnii’l Esir, VIL s. 436-437.
* Ibn#’l Esir, V11, s. 438.
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masimi emretti. Ramazan (Temmuz/Agustos) ayinda Bagdat’tan hareket eden ordu
Bagdat’tan Sam’a gitmek iizere yola koyuldu. Buradan da Musul’a hareket etti. el-
Miiktefi bir orduyla birlikte Sam’a dogru yol alirken dncit kuvvetler olarak génder-
digi on bin kiginin baginda da Ebu’l Agar énden gidip Halep yakinlarnda bir yerde
karargah kurmugtu. Karmati reisi Ebu’l Agar'in karargahini ani bir baskinla onlar-
dan bir gogunu oldiirdii. Ancak Ebu’l Agar bin kisilik bir kuvvetle kurtulup Halep’e
girdi. Bu olay Ramazan ayinda meydana geldi. Bunun iizerine el-Karmati Ebu’l
Agar’1 takip ederek Halep kapisina gelip dayandi. Ebu’l Agar da yaninda bulunan
adamlarla ve sehir halkiyla birlikte Karmati reisi ve ordusuyla savasa tutusup niha-
yet geri ddnmek zorunda kaldi. O sirada halife el-Miiktefi emrinde bulunan orduyla
birlikte Rakka sehrine girdi. Oradan Karmatiler iizerine, Muhammed b. Silleyman
el-Katib komutasinda Halep’e bir ordu yolladi. Aym yihin Sevval (Agustos-Eylil)
ayinda, Karmati’'nin oglu, ibn Tolun’un yardimeis: Bedr ilk giristigi savasta maglup
oldu®®. Adamlarindan birgogu 8ldiiriildi®®, Karmatiler Misir ordulaninin giictine,
cesaretine ¢arpigmadaki dayamikliliklarina karsi mukavemet edememigti. Missr
ordusu Karmatileri paramparca etmis ve esi gorillmemis bir yenilgiye uratmmgt.
Bu ¢arpismada Karmatilerden sag kalanlar sahraya (gole) dogru kac;nuslardx”. Bu-
nu haber alan halife el-Miiktefi derhal bunlan takip etmek iizere el-Hiiseyin b.
Hamdan ve diger kumandanlarla birlikte bir ordu gonderdi’®. 6 Muharreny 23 Ka-
sim 291/903’da Muhammed b. Siileyman ve Ebu $ame adli Karmati reisi Hama'ya
on iki millik bir mesafede iki ordu kars: karsiya geldi. Karmati reisi adamlanm ileri
gondermis, kendisi de yaninda bulunan bir grup adarmuyla ve topladifs bityiik sligtide
mallarla geride kalmugti. Halifenin askerleriyle Karmatiler arasinda savag birden
patlak verdi ve siddetlendikge siddetlendi. Carpigmalann sonucunda Karmatiler
bityilk bir hezimete ugradi, erkeklerinden birgopu Sldiiriildii, bir goklan da esir
alind1. Nihayet ¢Slde darmadagin olup etrafa savrulup gittiler, halifenin askerleri de
onlart takip etti”, :

Ebu $ame adh Karmati lideri, yandaglarmin yagadigi bu olumsuz durumu g6~
riince elindeki mallan “Ebu’l Fazl” kiinyeli kardesine teslim etti. Célde bir yere
gitmesini ve kendisinin ortaya ¢ikip ¢agirmasiyla geri dénmesini emretti. Ebu’l Fazl
da amcas: oflu el-Miidessir ve bunun yardimcisi el-Mutavvik’s ve Rum asith

* Ibnii’l Esir, VII, s. 439; Kaynaklarda Bedr, Ibn Tolun’un kélesi olarak gegmektedir.

* fbnit’} Esir, V11, 5. 439; Sabit b. Sinan, s. 22.

77 Sabit b, Sinan, s. 22.

% Ibnit*! Esir, VI, s. 439; Sabit b. Sinan, s. 22.

# Kemaleddin Omer b. Ahmed b. Ebi Cerrad, Zubdetii’! Halep min Tarihi)'] Halep, Dimagk 1997,
1, 5. 93.98,



yardimcisiyla (kélesi ile) birlikte Kufe’ye hareket etti. Burada da Firat Nehri yaking
larinda bulunan “ed-Daliye” * denilen yere ulastr. Burada kendisiyle birlikte gelem
lerden bir kismunu ihtiyag duyduklari malzemeleri almalan icin “ibn Tavk” di
bilinen birinin bagkanliginda bir grubu ed-Daliye sehrine génderdi. Halktan bir gru
bunlart tamd: ve bélgenin valisi Ahmed b. Muhammed b. Kesmird’in vekili Eb#§
Hubza ismindeki valiye gotiirdiiler. Vali Ibn Tavk’: sorgulayarak ondan bilgi al%’
Ibn Tavk, Karmati reisinin (Ebu Same) tepenin arkasinda ii¢ adamyla kendlsmi
bekledigini sSyleyince hemen soylenen yere gidip Karmati reisini yakalayip Ibm
Kegmird’in huzuruna getirmisti. Buradan da Rakka’da bulunan halife el-Miiktefi’ .
yolladi. Miiktefi’nin askerleri de Karmatileri bir siire takip ettikten sonra, onlardm
birgogunu 6ldiiriip bir kismim da esir aldiktan sonra geri dondii. Bu <;arp1§malard¢,
el-Hiiseyin b. Hamdan’m Karmatilerle miicadelesi darb-1 mesel oldu. Muhammmxa
b. Siileyman kahramanca miicadelesinden 6tiiris ona ve Seybanogullarina bir tesekc-z
kiir mektubu yazmugti. Seybanogullarimin bu ¢arpigmalar sirasmda Karmatllerm:
hezimete ugramasinda, onlardan ¢ok sayida adam 6ldiiriiliip, birgok adamun esir
alinmasinda ve hatta gok az1 miistesna kélelerinin kazinmasinda biiyiik rolii oldu.

Muhammed b. Siileyman halifeye 6vgii dolu bir mektup yazarak muharebe
meydaninda Karmatileri agir bir sekilde yenilgiye ugrattiklanm, onlan kiligtan
gecirdiklerini, iizerlerine yiirityerek onlari dagttiklarim ve bir kismm esir aldikla-
rm bildirdi. 26 Muharrem/20 Aralik pazartesi giinii Ebu Same beraberinde el-
Miidessir ve el-Mutavvik oldugu halde iki hérgiiclii bir devenin iistiinde Rakka’ya
getirildi*'. Bunun tzerine el-Miiktefi askerleri Muhammed b. Siileyman’1 birakarak
kendisi bu Karmati ileri gelenleriyle birlikte Bagdat’a dogru yola koyuldu. Karmati
lideri Bagdat’a bir fil sirtinda getirilmis, adamlan1 da develere bindirilerek sehre
girmigti. El-Miiktefi bunlarin Muhammed b. Siileyman gelinceye kadar hapse atil-
malarim emretti. Nihayet Muhammed b. Siileyman da Bagdat’a ulash ve Karma-
tilerin ileri gelenleriyle yollarda rastladiklarim da alip Bagdat’a getirdi. El-Miiktefi
bunlarmn ellerinin ve ayaklarinin kesilmesini ve sonra da boyunlarinin ugurulmasin
emretti. Sonra daha evvel hapse atilanlar da ¢ikarilarak onlar da ayni isleme tabi
tutuldular. Reisleri olan Ebu Same’ye iki yiiz kirbag vurulmus®?, sonra her iki eli
kesilmis, kaninin durdurulmasi i¢in de elleri kizgin yaglara batinlp krzartilmgts.
- Nihayet baygin diisen bu Karmati reisi bayginken gotiiriiliip atesle daglan-

*® ed Daliyye, Firat’m kiyisinda bulunan bir sehrin acdidir. Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l Buldan,
11, s.433.

> Taberi, 5. 2238.

*2 Sabit b. Sinan, bu sayiyt 100 kirbag olarak vermektedis. Bkz. Sabit b, Sinan, s. 24.
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mi§, yan taraflarina yanmakta olan afag direklerle bastinlmg, bu iglem yapilitken
gozlerini agip kapamaya baglayinca bu sekilde 6lmesinden korktuklan igin hemen
boynunu vurmuglardi. Kesik bagini bir sopanin ucuna takarak hatka gosterip nehrin
bagma dikmisler, onu bu halde g6ren halk tekbirler getirerek® tepkilerini gésterdi-
ler.

Bu arada Karmati savasindan kurtulan ve Karmati egrafindan biri olan Ismail b.
Numan, Karmatilerden sag kalan tek lider idi. Bu lider Ulays ogullarindan idi. el-
Miiktefi ona bir mektup yazip eman verecegini séyleyince o da yiiz altrms kiisur
adamla birlikte el-Miiktefi’nin huzuruna geldi. Halife bunlara bir miktar mal verip
Kasim b. Sima’nin rehberliginde onun iktalanindan Malik b. Tavk’m sahip oldugu
er-Rahba’ya gidip bir miiddet orada oturdu. Ancak Kasim b. Sima’y: ortadan kal-
dirmak igin bir komplo yapmaya niyetlenmis ve Kurban Bayram sabahinda Mils-
limanlar namazda iken er-Rahba’ya saldirip yagmalamay: kararlastirmmglardi. Bag-
ka topluluklarin bunlara katilmasiyla sayilar1 da hayli artmisti. Diigiincelerini eyle-
me doniistirmeden, Kasim b. Sima kendisine kars: bir komplo diizenlendigini fark
eder ve bunlarn bir kismuini katleder. Geri kalan diger kisim ise, tekrar itaate girerek
Kasim b. Sima’nin yaninda kaldilar. Karmatilerden bir grup Zikreveyh’ten gelen
mektup iizerine tekrar harekete gectiler. Zikreveyh’ten gelen mektupta Ebu Same
ile kardesi seyhin oldiirilmesine dair kendisine vahiy geldigini bildirerek asil i-
mamlarimn (Mehdi) gizli oldugunu ve bu olaydan sonra tekrar yeryiiziinde gdriine-
cegini belirtilmekte idi**. Bu olaylardan sonra Miiktefi ordu katibi Muhammed b,
Siileyman’a ve difer komutanlardan bir gruba hil’atler giydirerek Karmatilerin
komutanlarindan birgogunu Sldiirmesine ragmen lilkeyi yénetmekten zaafa ugrattigi
iddiastyla Harun b. Humareveyh’in elinde bulunan bolgelerin alinmas: igin onlart
Sam ve Misir’a gonderdi. Muhammed b. Siileyman, el-Miiktefi’nin emri {lizerine
Recep (Mayis-Haziran) aymda on bin kigilik bir orduyla Bagdat’tan ayrilarak Sam
ve Misir'a dogru yoéneldi®’. Tolunogullar’nin Karmatiler karsisinda basansiz olma-
lart Tolunogullart devletinin yikilma siirecine girmesine neden olmusmrj s,
Tolunogullar Karmatilerle yapilan miicadelede baganih olabilselerdi devrin en bi-
yiik devleti olmak igin énemli bir §ans: yakalamus olacaklarda.

Karmatilerin hem Abbasi hem de yerel hanedanliklarla yapilan mitcadelelerde
verilen kayiplar Zikreveyh’in ihtirasina son vermedi. 293/905-906 yilinda Suri-

% Sabit b. Sinan, 24-25; Taberi, s. 2236-2243; Ibnii’l Bsir, VII, s. 442-443.
3 Taberi, s. 2246-2247; bnti’} Esir, VI, s. 443-444; Sabit b. Sinan, s. 25.
* ibna’} Esir, V11, s. 444,

% Tolunogullars’min yikibsi igin bkz. fonii’) Esir, VII, 5. 446-447,
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ye'deki taraftarlannin bagina “Nasr” diye adlandmilan ve “Ebu Ganim” kiinyeli:
Abdullah b. Said adiyla amlan birini, Ebu Same (Benli Adam)’1n dldiiriilmesinden®’;
sonra el-Felluce yakinlarinda er-Rafuka denilen yerde cocuklara ders vermekl‘&i
gorevlendirmisti. Daha sonra Zikreveyh b. Mihreveyh, Nasr b. Abdullah b. Said’#l
ortaya gikardi. Ibnii’l Esir bagka bir rivayette ise kendisi Kelb kabilesi ile diger:
Arap kabilelerine ugrayarak onlan kendi goriiglerine davet etmeye baglamig, ancak
higbir kimse onun bu davetini kabul etmemisti. Ancak Beni Ziyad kabilesine men-+
sup ve Mikdam b. Kayyal isminde bir adam hari¢®® biitiin agiretler harekete katil-
may1 reddettiler. Ayrica Uleysilerden ve Gavestimlere bagli olan el-Esbegiler diye
adlandirilan baz gruplan,® Kelb agiretinin bazi kollarim kendi goriisiinii destekle-
meye ikna etti. Topladi}z bu taraftarlarla $am bolgesine yoneldi. $am ve Urdiin
valisi Ahmed b. Kiglag (Kay1glik) bu dénemde Misir’da el-Halanci ile savag halin-
deydi. Nast b. Abdullah b. Said bunu firsat bilip Basra, Ezriat ve Beseniyye’ye*
hareket ederek bu bolgelerin halkiyla savagmaya bagladi. Halkin eman dilemeleri
fizerine onlara eman verdi, arkasmdan biitin savasabilecek erkeklerin hepsini 61-
diirmii, kadinlarim esir almig ve mallarina el koymustu.

Daha sonra Dimask’e dogru yoéneldi. Dimagk’ta Ahmed b. Kiglag'mn
(Kayiglik) vekili bulunan Salih b. Fazl bunlara karst koymussa da Karmatiler onu
maglup etmisler ve acimaksizin halki kiligtan gegirmiglerdi. Salih b. Fazl
Karmatilerden eman istemis, eman verdikleri halde ihanet ederek Salih’i 6ldiirmiis
ve askerlerini darmadagmn edip Dimagk’a yiiriimiiglerdi. Dimagk halki onlan sehre
girmekten alikoyunca Taberiyye’ye yonelmigler ve orada Dimask askerlerinden bir
grubun da kendilerine katilmasiyla etrafta bir siirii fesatlar ve fitneler ¢ikarmiglards.
Taberiyye’ye ulagtiklarinda ise Urdiin valisi Ahmed b. Kiglag’m halifesi Yusuf b,
fbrahim b. Bagamerdi, Karmatilere karg1 koymus, ancak o da yenilince eman dile-
mig, eman verdikleri halde sézlerinde durmayarak sizlerinde durmayarak katletti-
ler. Taberiyye’yi yagmalayip halkint kiligtan gegirdiler, yash ve ¢ocuklan katledip
kadinlan kéle olarak aldilar. Bu haber halife Miktefi’ye ulasinca el-Hiiseyin b.
Hamdan ve bazi komutanlar:1 Karmatilerle savasiimas: ve kéklerinin kazilmasy em-
rini verdi. Bunun #izerine komutanlar Dimask’e hareket ettiler. Durumdan haberdar
olan Karmatiler gerisin geriye Semavé’ye dogru ¢ekilmeye bagladilar. el-Hiiseyin

7 Taberi, s. 2256.

% Taberd, s. 2256.

¥ Esbegiler Faumi taraftan idiler. Bkz. Sabit b. Sinan, s. 25.

“* Busra, halen bu isimle amhp Suriye’nin giineyinde bulunmaktadir. Ezriat, Suriye’nin su anda
Dar’a diye adlandirilan gehirlerinden birisidir. E1-Besniyye ise; Dimasgk ve Dara’nin giineyinde
bulunan bir mitikanin ismidir. Yakut el-Hamevi, I, s. 168-171, 322,
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ve ordusu Semave’ye dogru hareket ederek onlar takip etmeye koyuldular, Ancak
Karmatiler onlerine gelen biitiin su kaynaklan ve gélleri kurutmuglard:. el-Hilseyin
ordusuyla birlikte biri ed-Demane, diger ise ed-Habale diye adlandirilan iki rmaga
(su kaynagna) ulagincaya kadar takibe devam etti, Fakat daha ileri gitmekten vaz-
gecip er-Rahba’ya geri dondi.

Karmatiler Nasr’in liderliginde geceleyin halkin gifil oldugu bir vakitte Heyt'e
girerek yagmaladilar. Heyt ahalisi sehrin i¢ kalesine cekilip surlarin arkasma ka-
pandilar. Karmatiler sehrin etrafindaki nehirde bulunan gemileri (sandallar) yagma-
layip sehir halkindan da yaklagik yitz kisiden® fazla kisiyi katlettiler. Bir gok egyay:
yagmalayip 3000 devenin (binegin) tastyabilecegi bugday: aldilar. Bu haber halife-
ye ulaginca hemen Muhammed b. Ishak b. Kundacik’: iizerlerine gonderdi.
Karamitalar, Muhammed b. ishak b. Kundacik’1 beklemeden yukanda bahsedilen
iki rmaga ¢ekildiler. Muhammed onlan takibe koyuldu ancak su kaynaklar tag ve
toprakla dolduruldugu igin yoluna devam edemedi. Karmati reisi Hiiseyin b. Ham-
dan’a mektup yazip onun da er-Rahba tarafindan Karmatiler fizerine gelmesini is-
temigti. iki tarafian Karmatiler iizerine yiirliyiip ortada onlan sikigtirmay: digtin-
miistii. Hilseyin b, Hamdan da er-Rahba’dan yola ¢ikip geldi. Ancak Kelb kabilesi-
ne mensup bu adamlar halife ordusunun iizerlerine geldifini haber alinca aralann-
dan ez-Zib b. el-Kaim adinda birisi kumandanlan Nasr’a hiicum ederek élditrmis
ve bagini kesip tek basina halife el-Miiktefi’nin huzuruna varip affedilmesini iste-
misti. E1-Miiktefi ona eman vermis ve ona her yil 6denmek iizere bir miikafat tahsis
etmigti. Ayrica bundan sonra da onun kabilesine kimse dokunamayacakfa.

Karmatiler liderleri Nasr’in 6ldiiriiimesinden sonra kendi aralarmda huzursuz-
luklar bag gostermeye basladi. Bunlardan bir grup Aynu’t-T emr’de*? ikamet eden
Ben-i Esed kabilesine giderek halife el-Miiktefi’den 6ziir dileyerek eman dilediler.
Halife de kendilerine eman verip affetti. Geri kalan Karmatiler ise o iki irmak ara-
sinda kalms ve inanglaninda inat edip kaldilar. Bundan dolay: halife el-Miiktef},
Hiiseyin b, Hamdan’a bunlarin iizerine yiiriimesini ve kéklerini kurutuncaya kadar
savagmasim istemisti. Bu olaylar iizerine Zikreveyh b. Mihreveyh, el-Kasim b,
Ahmed ismindeki davetgiyi onlara yollayarak ez-Zib b. Kaim’in yapmug oldugu
seyin kendilerinden nefret edilmesine yol agtifim oysa kendilerinin bagh bulunduk-
lart dinlerinden irtidad ettiklerini, Mehdi’nin ortaya ¢ikig tarihinin geldigini, binae-
naleyh Kufe’de kirk bin kiginin kendisine biat ettifini ve Musa (as) ve digman

“' Ibni’] Esir, VII, 5. 452, Ibn’] Esir, bu saysmn iki yiiz kisi oldugunu belirtir. s. 452.
2 Aynu't Temr: Kufe’'nin batisinda Enbar gehrine yakin olan bir beldenin ismidir. Bkz. Yakut el
Hameyvi, 1V, 8, 176.
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Firavun hakkinda Allah (cc)’mn vaad ettigi giiniin de bu giin oldugunu iddia ettis’
Zikreveyh b. Mihreveyh’e gére bu vaad edilen giin Ziynet Giiniidiir*. Zikreveyli';
icraatlarint h. 293 yilmin Kurban Bayraminda Kufe’ye ulagincaya kadar gizli tutulw
masini tavsiye etti. Zikreveyh’in temsilcisi Kasim b. Ahmed, adamlarina kendllenmxﬁ
gizlemelerini ve Kufe’ye 293 yili Kurban Bayram giiniine ulagincaya kadar kesins
likle agiga gikmamalarini ve yollarina devam etmelerini emretmigti. O, Karmatilerin
kesinlikle Kufe’ye gitmekten alikoymayacaklarnini ve Kufe'de Mehdi’nin ortaya\j
¢tkacagim telkin ediyordu. Bunlar nihayet Kufe kapisina gelip dayanmglardi. Kufe ‘g
halk: ise onlarin namaz- gahlarindan uzaklasmugti. O sirada Kufe valisi ishak b. '
Imran idi. Karmatiler, Kufe’ye sekiz yiiz siivariyle girdiler. Bu siivarilerin iizerinde '
bir siirii zirh ve gayet mitkemmel savas aletleri vardir. Kasim b. Ahmed’e mitkem-
mel bir kubbe yaptirip bu kubbenin peygamber alameti oldugunu ileri siirmiiglerdi.
Onlar, “ey Hiiseyin’in intikamcilan” diye slogan atmuglar. Bununla Zikreveyh’in
Bagdat’ta carmuiha gerilen oflunu kastetmekteydiler. Parolalan Zikreveyh’in 61dii-
riilen iki oglunun adlarin birlestirilmis sekli olan “ya Ahmed ya Muhammed” idi.
Bu Karmatiler beyaz sancaklarim dikerek Kufe halkindan baz kimselerin katilma-
larini beklemis, ancak kendilerine hi¢ kimse katilmayinca halka saldirip onlardan
yirmi kadar adam 6ldiirmiiglerdi. Bunun iizerine Kufe halki da silahlarina davrana-
rak karsi koymaya basladi. Ishak da Kufeliler ile birlikte Karmatilerle garpisarak
onlardan yirmi kigiyi katledip Karmatileri sehrin digmna ¢ikardilar. Ishak ve adamlan
o giiniin ikindi vaktine kadar Karmatilerle savagmslardi. Bu ¢arpismalar sonunda
Karmatiler Kadisiye taraflarmna gekilip gittiler. Kufe halkmdan Ishak ile birlikte
Karmatilerle garpigsan Hz. Ali’nin torunlarindan bir grup da vardi. Miicadelenin
yogunlagmasi sebebiyle Kufe valisi Ishak halifeye yazdigi bir mektupta ondan yar-
dim istemigtir. Halife el-Miiktefi ona ileri gelen komutanlarin da aralarinda bulun-
dugu bir grup askeri yardimei kuvvet olarak gonderdi. Bu komutanlar arasinda Va-
sif b. Severtekin et-Tiirki, el-Fazl b. Musa b. Boga, Afsin Bisr el-Hadim* ile
Emiru’! Miiminin hizmetgilerinden Raik el-Harrari ve el Haceriyye kolelerinden bir
grup vardi. Bunlar zilhicce (eyliil-ekim) aymnda Kadisiye yakinlarina varp “es-
Savan™ denilen yere karargahlanimt kurdular ve orada Zikreveyh ile karsilagtilar.
Karmatiler, Zikreveyh’i gizlenmis oldugu yerden ¢ikardilar. Zira Zikreveyh yillarca
er-Rediyye kéyiinde bulunan bu yerde insanlardan uzak bir gekilde yasamsti. Igin-
de bulundugu mahzenin muhkem bir kapist mevcuttu. Zikreveyh yagamis oldugu
evin arkasinda bir oda da gizlenmekteydi. Onu oradan ¢ikardiklarinda Allah’m

9 Taha, 20/59.
“ fbnu'l Beir*e gore Afyin‘'in adsmlarindan bkz., e/-Kamil, VII, s. 456.
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velisi diye adlandirdilar ve her gérdiiklerinde kendisine secde ettiler. Zikreveyh’in
yamnda yakin adamlarindan ve yardimcilariyla davetgilerinden bir grup yer almigti.
0, biitiin baghlanna el-Kasim b. Muhammed’in insanlar arasinda en viice kisi oldu-
gunu soyleyip ona mutlaka itaat etmelerini sart kosmus, onun kendilerini dinlerin-
den geri dondiikten sonra tekrar hak yola gagirdigim bildirmig, bundan dolay: ver-
digi her tiirlii emre itaat ederek baglanmalarim istemis ve ancak bununla gayelerine
ulagabileceklerini anlatmigti. Zikreveyh adamlarina Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetle-
ri okuyarak bunlan asil indigi sekilde okudugunu iddia etmis, boylelikle kalblerinde
kiifriin hazir oldugu bir siirii zavall: insanlar onu reis edinip onunla yetinmisler ve
gergekten zafere ererek gayelerine ulagacaklarina inanmmglardi. Bu arada el-Kasim
b. Ahmed vaziyeti idare etmekte ve Irak Sevad’inda ahalisinin tiimiiniin kendisine
katilacagim bildirmekteydi. Fakat Firat civarinda giinlerce kalmasina ragmen sade-
ce 500 kisiyi kazanabildi. Daha sonra halifenin yollamig oldugu ordu, Zikreveyh’e
ve yandaglarina ulagti. Zikreveyh halifenin yoliamis oldugu orduyla es-Sevan deni-
len yerde kargi karsiya gelmis ve siddetli bir muharebeye girismi5ti45.

Savagmn ilk giinii Karmitalar yenilgiye ugradilar. Ancak Zikreveyh gizlice arka-
larindan dolanarak halifenin ordusunu gafil avlamig ve onlara ¢ok aci bir yenilgi
tattirmigtt. Hal boyle olunca halifenin ordusunda sadece binegi kuvvetli olan ve
yarah olup 6lit numaras: yapanlar kurtulmugtu. Zikreveyh halifeye ait ordunun geri-
de birakmis oldugu mallarla deve yiiklii {i¢ yiiz binek, silah ve bes yliz katint gani-
met olarak almig ve hizmetgiler hari¢ bin beg yiiz kisiyi de katletmisti. Karmatiler
bundan bdyle oniine gegilmesi zor olan bir gii¢ haline gelmislerdi. Bu vakianin
haberi Bagdat’a ulaginca halife ve Bagdatlilar hadisenin ne kadar ciddi oldugunu
anlamakta gecikmediler. Cok gegmeden halife Muhammed b. Ishak b. Kundacik’
ve Benu Seyban kabilesinden iki bin’den fazla adamu, erzaklarini temin etmek sure-
tiyle Karmatilerin iizerine siirdii. Ancak bunu duyan Zikreveyh bulundugu mekam
terk ederek el-Mesniyye Nehrine dogru hareket etti*,

Zikreveyh 294/906-907 yilimin Muharrem (Ekim-Kasim) aymda el-Mesniyye
Nehrinden aynhp hacilarin yolunu kesmek iizere harekete gecti. “es-Selman™’
denilen yere gelip burada ikamet ederek beklemeye koyuldu. Ik haci kafilesi 17

* Tabert, s. 2260.

“ Sabit b. Sinan, s. 25-30; tbni’l Esir, VII, s. 456.

1 Cahiliyye doneminden beri varolan ve Irak ile Tthama’y: birbirine baglayan bu yolds bulunan
bir suyun adidir. Bkz. Yakut el-Hamevi, “es-Selman” maddesi. o . -
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Muharrem/28 Ekim 906 ginii “Vakisa™® denilen yere ulagti Vakisa halki*
Karmatilerin yakin yerde olduklarimi ve kendilerine saldirmak istediklerini habe&‘
verince hacilar hemen Vakisa’dan aynldilar, Karmatiler Vakisa’ya vardlklannda,{
halka hacilan sordular. Hacilanin aynildiklan séylenince Zikreveyh, Vakisa halkmﬁ
itham ederek yem tiliccarlarim ldiiriip yemlerini yaktilar. Vakisa halki kalelerine ve
evlerine kapandilar. Vakisa halkim giinlerce kusatan Zikreveyh oradan aynhp Zi«
lale* tarafina dogru gitti. Yolda giderken Beni Esed kabilelerinden bir gruba saldir~
di. Bu arada halifenin emriyle Bagdat’tan Karmatiler iizerine gonderilen askerlet
Uyunu’t-Taff denilen merkeze ulagmuglardi. Ancak Zikreveyh’in es-Salman’dan
hareket ettigi haberi kendilerine ulasinca derhal bulunduklan yeri terk ettiler. Fakat
Geylan b. Kegmird, orduda bulunan athlarm bir kisryla Vakisa sehrinde konus-
landi. Zikreveyh Mekke’den dénen Horasan hac kafilesini gseytan gecidi denilen
mevkide karsilayarak onlarla siddetli bir arpismaya girdi’®. Ancak savas esnasinda
¢ok kuvvetli ve dayanikli olduklarim: gériip gii¢ yetirmeyecegini anlayinca onlara;
“Iginizde Sultamn vekili var mi?” diye sordu. Onlardan; “Hayir igimizde Gyle bir
kimse yok” cevabi alinca, “Oyleyse sizinle bir isim yok, gidebilirsiniz!” dedi. Kafile
Zikreveyh’in bu sbziine inanarak yoluna devam etti. Ancak Zikreveyh devam et-
mekte olan bu kafileye ani bir saldin diizenleyerek onlari géfil avlamg erkeklerin
hepsini kiligtan gegirmis, cocuk ve yashlara eziyet etmis, kadinlan kéle edinmis ve
biitiin mallarmi talan etmigti. Bu arada savagtan kagan bir kismm insan, meydana
gelen bu olayt Geylan b. Kesmird’e haber verdiler. Bunu duyan Geylan; “Halife-
nin ordusunu éliime maruz birakmam’” diyerek yandaslaniyla birlikte geriye dondi.
Daha sonra savagtan kagp kurtulan bir kisim haciy iigiincii kisim kafileyi uyarma-
lan igin yollad:. Bunlar da gelmekte olan iigiincii kafileye Karmatilerin kendilerine
ettiklerini anlatip bu yoldan gelmemelerini, halifenin génderecegi ordunun ulaga-
cafi zamana kadar Feyd ve Medine’ye geri donmeleri uyansinda bulundular ancak
tiglincii kafile bu uyarilan dikkate almadi ve isi kadere terk ederek yoluna devam
etti.

Karmatiler, seytan gecidinde hacilan: katledip mallarmu talan ettikten sonra bu-
ray: terk etmek iizere yola koyuldu. Vikisa, Sa’lebiyye ve Akabe’de onlerine ¢ikan
biitiin kuyu ve golleri toprak, tas ve kum ile doldurarak kullamlmaz hale getirdiler.
Daha sonra da Mekke yolunda bulunan el-Hebir mevkiinde tiglincii hac kafilesini

“ Jrak ile Mekke'yi birbirine baglayan yol tizerinde bulunan bir yerdir. Yakut el-Hamevi, V, s. 353-
354,

* Kufe'den Mekke'ye giden yol Uzerinde bulunan bir yerdir. Yakut el-Hamevi, “Zulale” maddesi.

® Sabit b, Sinan, 8. 15:16; 1bn0’) Esir, 5. 459, 460, 461.
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beklemeye bagladilar, Bir miiddet sonra bekledikleri figiincii hac kafilesi geldi ve
bunlarla da siddetli bir savas basladi. Ug giin siiren bu savag neticesinde susuzluga
dayanamayan kafile Zikreveyh’in liderligindeki Karmatilere teslim olmaya mecbur
kald1. Derken Zikreveyh’in hi¢ vakit gegirmeden bunlan kiligtan gegirdi. Oyle ki,
oliileri iist iiste koymak suretiyle adeta bir tepe olusturdu. Karmatilerin kadinlan ise
olitlerin arasinda dolasip heniiz 8lmemis kigileri tespit edip 6ldiirmek igin Slilerin
yiiziine su g¢irpmaktaydilar. Bu garpismada 6lenlerin sayisit yirmi bin idi. Zira
Karmatilerin savag ile meggul olduklan bir zamanda kagmay: bagaran ve 8liilerin
arasinda Olii numarasina yatip unutulanlardan bagka kimse kurtulamamst.
Karmatilerin bu savagta elde ettikleri ganimet yaklagik bir milyar dinar idi. Ganimet
olarak aldiklari bu mallarin ciimlesi Tolunogullarina aitti. Zira Tolunogullan, Mi-
sir’dan Bagdat’a gog ettikleri vakit gittikleri yerde kendilerinden zorla almir diigtin-
cesiyle kendilerine ait miicevher ve altin namina ne varsa kiiigeler haline getirip
develerin yiiklerine katarak gizlice Mekke’ye yolladilar. Dolayisiyla bu kafilede
kendilerine ait ne varsa hepsine el konuldu.

Daha sonra Zikreveyh birkag adamini Halifenin Kadisiyye’de bulunan ordusu
hakkinda bilgi edinmeleri i¢in yolladi. Bu arada kendisi de halifenin hacda bulunan
askerlerini beklemeye koyuldu. Oysa onlar da yanlarinda bulunan bir kisim tiiccarla
birlikte Feyd sehrinde Zikreveyh’in hacilara taarruz edip etmedigi haberini bekle-
mékteydiler. Kendilerinden énce giden hacilarin Karmatilerin gazabina ugradiklari
haberi kendilerine ulaginca yola g¢ikmaktan vazgecip halifeden gelecek yardum
beklemeye bagladilar. Bunu duyan Zikreveyh, Feyd sehrine dogru harekete gegti.
Feyd sehrinde bulunan iki kaleye sigmarak kendilerini korumaya bagladilar.
Zikreveyh burada bulunanlari kugatt: ve bu kugatma gemberini alabildigine daraltt.
Daha sonra onlart teslin olmaya ¢agird: ve teslim olmalan halinde giivende olacak-
lar1 vaadinde bulundu. Feyd ahalisi Zikreveyh’in ¢agnisina cevap vermeyince onlan
Oldiirmek ve mallarim yagmalamakla tehdit etmeye basladi. Ancak bu tehditler
Feyd ahalisinin teslim olmamaktaki kararlihfim arttirmaktan éteye gidemedi. Bun-
lan birka¢ giin kusatma altinda tutan Zikreveyh sonuca varamayacafim anlayimnca
6nce en-Nibac’a sonra da Hafr Ebi Mus3’' beldesine hareket etti.

Zikreveyh’in hacilan &ldiirme haberinin her yere yayilmas: halife el-
Miiktefi’'nin ve biitin Miislimanlarin agirma gitmigti. Bunun iizerine Halife el-
Miiktefi ordularint techiz ederek Rabiiilevvel aymda Vasif b. Severtekin ve diger
kumandanlar komutasinda Zikreveyhi’nin iizerine siirdii. Rabitilevvel ayinin seki-

! Su ands Suudi Arabistan’da bulunan ve Hafru'l Batn diye anilan gehrin isimidir, Yakut el-
Humevi, Mu'cemii 'l Buldan. “Hafr” ve “en-NibAc” maddeleri. N
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‘ 1

zinde halife’nin ordulariyla Zikreveyhi Haffan’a giden yolda karsi kargiya geldllet.‘h
Halifenin ordulan ve Zikreveyhi liderligindeki Karmatiler kars1 karsiya geldlklerixg’j
aym giin i¢inde siddetli bir muharebeye bagladilar. Gece olunca savasa ara venldn?
Sabah olunca muharebe ilk giinkii siddetiyle devam etti. Zikreveyh’e ulasxhncaydﬁ
kadar Karmatilerden sayilamayacak kadar insan 6lidiiriildii. Zikreveyh tam kagmaydf
hazirlanirken halifenin birkag askeri tarafindan beynine kadar isleyen siddetli bir!
kilig darbesiyle kafasindan vuruldu. Daha sonra kendisi ve biitiin yakmlar esir ola-i‘{
rak alindilar. Zikreveyhi yakalandiktan beg giin sonra 61diiriildii. Zikreveyh’in cese’ f
di diger esirlerle birlikte Bagdat’a gonderildi. Onun yandaglarindan bir kismm 1sm’,ﬁ
Sam’a kagti. Ancak burada da el-Hiiseyin b. Hamdan karsilarina ¢ikt1 ve hcepsini?ﬁ1
katletti. Bundan sonra halifenin askerleri Zikreveyh’in kellesini ve bir grup kadin v
gocuk alarak haccin engellenmemesi igin Horasan’a gotiirdiller. Bu arada‘?fig
Zikreveyh’in el-Haddad ve el-Miintekim —Zikreveyh’in kaymnbiraderi — diye tam<,
nan iki adam bedevi Araplan kendi hareketlerine tibi olmalari igin ikna turlarmna’
¢iktilar. Ancak bedevi Araplar bunlar1 yakalayip halifeye gotiirdiiler. Halife de bunf;
lar katletti. Halife bununla yetinmeyerek Irak’ta bulunan Karmatileri de tutuklads.
Bunlarin bir kismimi katlederek diger bir kismim ise hapsetti®. ‘

Suriye ve Mezopotamya Karmatilerinin faaliyetleri yukanda da ifade etmeye’
calishfimiz gibi 293/906’da Zikrveyh taraftarlanmin bagma dai olarak Ebu Ganim
Nasr’1 gérevlendirmesiyle alt diizeydeki dailerin gabalartyla siirdiiriilmiigtiir. Fakat
Ebu Ganim y6netimindeki Kelb Bedevileri dailerine ihanet ederek halifenin affina
mazhar olmak i¢in Ebu Ganim’i 6ldiirmeleriyle bSlgedeki durum degismeye basla-
mugstir. Bunun iizerine Zikreveyh b. Mihreveyh Suriye’deki taraftarlarina bagka bir
dai, Kasim b. Ahmed’i g&ndermis kendisinin de kisa siire i¢ginde sahsen hareketin
bagina gececegi haberini yollamugti. Bu talimatta aym zamanda onlara gizlice Gii-
ney Irak’a gog etmeleri talimatim da verdifi anlagiimaktadir. Bundan kisa bir siire
sonra, Zikreveyh’in Sevad bélgesindeki yandaglarinin destekledigi Suriye gégebele-
ri Kufe’ye siirpriz bir saldin1 diizenlediler. Ancak ¢abucak piiskiirtiildiiler. Bunun
tizerine Karmatiler, Zilhicce 293/Ekim 906’da Kadisiye’ye gekilerek orada nihayet
saklandig1 yerden gikan Zikreveyh ile bulugmuglar daha sonra da Hac’dan dénen
fran kervanlanimi soyarak ¢ok sayida hacty: oldiirdiiler. Zikreveyh ile taraftarlars
Abbasiler tarafindan nihai olarak yenilgiye ugratildiklar: 294/907 yilina kadar faali-
yetlerini bolgede siirdiirdiiler. Zikreveyh yarali olarak yakalanmasi ve birkag giin
sonra da 6lmesinin ardindan yandaglarindan g¢ogunun 6ldiiriilmesinden sonra 299
(911-912) yilinda Karmati reislerinden ve ileri gelenlerinden olan Zikreveyh’in iki

2 Sabit b, Sinan, s. 16-17-18,
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komutan: el-Azim ve el-Agber Bagdat’a gelip eman dilemediler’’. Boylelikle Suri-
ye-Mezopotamya Karmati ayaklanmasi hemen hemen son bulmus oldu.

Zikreveyh’in Suriye ve Irak’ta Bahreyn’dekine benzer bir Karmati devleti
kurmakta ugradig1 basanisizhigin gesitli nedenleri vardir. Zikreveyh b. Mihreveyh
miicadelesini yiiriitiirken yalmzca Siinni gruplarla ugrasmamistir. Aym zamanda
[sma’ili gruplarla da miicadele etmistir. Dayandif sosyal gruplar arasmda; talan,
yagma ve istila etmeyi temel hedef edinenlerin olusu Zikreveyh’in basarisiz olugu-
nun temel nedenleri olarak kabul edilebilir. Gii¢ tabamim ideolojik konulardan gok
talanla ilgilenen Beni Kelb boyunun giivenilmez bedevileriyle simirlammgt. Bundan
bagka, faaliyet alani Emevi doneminin biitiin basarisiz $ii ayaklanmalarinda oldugu
gibi, halifeligin merkezi yonetimine ¢ok yakindi, Ote yandan, Karmatilerin ayak-
lanmasini bastiran Abbasiler, aym zamanda Tolunogullan'mn yénetimindeki bolge-
lerde idari zaafa ugramis olmalar1 sonucunda Misir ve Suriye’de denetimi yeniden
ele gegirdiler™.

Zikreveyh’in Kufe Sevad’inda sag kalan yandaglarindan bir béliimii onun 6lii-
miinii kabullenmeyerek geri doniisiinii beklediler. Bunlarin arasinda, dai olarak Ebu
Hatim el-Zutti adinda biri, 6n plana ¢ikti. Bu dal yandaglarindan olugan gruba bazi
sebzelerin yenilmesini ve etini yemek icin hayvan kesilmesi yasaklandifindan
Bakliyye ad1 verildi. Bu ad, sonralari, goguntugu Muhammed b. Ismail’in mehdili-
gine inanmay siirdiiren Giiney Irak Karmatilerinin tiimii igin kullanulir oldu. Ham-
dan ve Abdan’in yandaslan da bir siire sonra Bakliyye’ye katilmg olabilirler®. Isa
b. Musa ve Mesut b. Hureyf gibi dnderlerin ydnetiminde, bu Karmati koalisyonu
giiney Irak’ta bir siire devam etti. 312/925’te mehdilik iddiasiyla ortaya ¢ikan biri-
nin ardinda toplanan bu grup, Abbasiler tarafindan yenilgiye ugratilarak dagitilds.
Karmatiler (Bakliyya) bir kez de 316/928’de Kufe Sevadinda ayaklandilar. Bu a-
yaklanmamin bastiriimas: sirasinda Isa b. Musa Abbasilerin eline diigtii. Ancak
320/932’de hapishaneden kagarak yeniden hareket igin ¢aligmaya bagladi. En so-
nunda Bakliyye iginden g¢ogunlugu Iranlilardan olugan bir grup, Ebu Tahir el-
Cennabi’ye katilarak Bahreyn’e gitti ve burada Acemiyyun olarak adlandirid:.

289/902°de Suriye Karmatilerinin Selemiye’yi ele gegirmesinden kisa bir stire

once buradan aynlan Ubeydullah, Fatimi hareketinin kurulugunu hazirlayacak yol-
“culuguna baglamis idi. Ubeydullah’in Suriye’den kagisinin baglica sebebi,
Zikreveyh ile ogullarinin hakkindaki kétii niyetlerini 6grenmiy olmasidir. Aynca

53 ibnit’l Esir, VIIL, s. 6.
* tbn Adim, Bugderu’! Taleb fi Tarthu’! Halep, s. 278-279.
55 Makrizi, /tias, 1, 5.179-180; Farhad Daftary, s.134,
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boélgeye atanan yeni valinin, bolgede hakimiyeti ele gegirmek amaciyla Karmat]
liderini tutuklamaya karar vermis olmas: etkili oldu. Ubeydullah Suriye’den ogM
Ebu’l Kasim Muhammed, bas daisi Firuz, kahyasi Cafer ve az sayida guvemhﬁ
adamuyla birlikte Filistin’de Remle’ye giderek ve bir siire burada kald. Ubeydullalq
Remle’de iken Zikreveyh ile ilgili endigeleri de gergeklesti. Karmatiler Selemiye’ yq'
girdiler. Selemiye halkina ve geride Ubeydullah’in biraktifi akrabalanna karst vah-ﬁ
set uyguladilar. Bu durum Ubeydullah’in Selemiye*den kagiginin hakliligini ortayw
koydu. Zikreveyh liderlifindeki Suriye-Mezopotamya Karmatilerinin faalxyetlen
Fatimi devletinin kurulmasina neden olmustur.

C. Karmati Hareketinin Onemli Bir Merkezi Olarak Yemen

Merkezi liderlige bagh Yemen’de Karmati faaliyetleri 269/879-880°de
Isma’iligin iki tinlii daisi tarafmdan baslamugtir. Bu dailer Yemenli bir $if olan Ali
b. Fadl ile Ebu’l Kasim Hasan b. Farac b. Hevseb el Kufi’dir®®. Bu iki dai
Kerbela’da {mam Hiiseyin’in tiirbesini ziyaret ederken tamigmuslar. Daha sonradan
Mansur el Yemen adiyla tanmnacak olan Ebu’l Kasim Hasan b. Farac b. Hevseb el
Kufi’nin hararetli bir yekilde agladiz1 goren Ali b. Fadl ona yakmlik gostererek
Mehdi’nin Yemen’de ortaya ¢gikacagim belirtmis. Daha sonra da birlikte Yemen’de
881’de propaganda faaliyetlerini baglatmaya karar vermisler’. Bir dénem yakm
igbirligi icinde ¢aligan [bnii’1-Fadl ile ibn Hevseb, 268/881°de Yemen’e varmslar,
Her ikisi de propaganday: yiiriitebilmek igin ayn ayr1 Dar il Hicr’lerini yaptllarss.
270/883’te yegeni Heytam’1 dai olarak Bati Pakistan sinirlar: i¢inde olan kiigiik bir
pargast da Hindistan’da kalan® Sind’e gonderdi.

270/883'te ibn Hevseb yegeni Heytem’i dal olarak Sind’e gonderirken®
Karmatilerin Magrip’teki iki daisi Hulvani ve Ebu Siifyan’mn 6liim haberini alin-

% Bahaeddin el-Cenadi, Kitab es-Sillitk, nesr. Hasan Stileymen Muhammed, 1896, s. 165.

57 Leila Al-Imad, “Women and Religion In The Fatimid Caliphate”, Intellectual Studies on
Islam,ed. Michel M. Mazzaouni-Vera B. Moreen, Universty of Utah Press, Utah, s. 140; Neget
Cagatay, s. 69; Shainool Jiwa, “The Initial Destruction of the Fatimid Caliphate; The Yemen
or Magrib”, British Society of Middle Eastern Studies Bulletin 1, 13, 1986, 5.17.

%% Bahaeddin el-Cenadi, s. 166-167.

% T.W. Harg, “Sind” 14, X, s. 676.

® §. M. Stern, * Ismaili Propaganda and Fatimid Rule in Sind”, IC, 23, 1949, s, 298; A.
HammAdl, The Begininnings of the Ismaili Da'wa in Northern India” Cairo 1956; A.
Hammad)," Shayban and the Ismaili State of Multan” The Great Ismaili Heroes, ed. A. R.
Kanji, Karachi 1973, 5. 14,15; Farhad Daftary, s. 150,151, ‘
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ca® yaninda propaganda tekniklerini 6grenmis olan® ve ileride Fatimi devletinin
temellerini atacak olan dai Abdullah es-$ii’yi bélgeye gonderdi. Ibn Fadl ile ibn
Hevseb arasindaki diyalog 904 veya éncesinden itibaren ibn Fadl Abdullah el-
Mehdi’ye bagliifinn isaretlerini gdstermesiyle bozulmaya bagladi. 299/911 yilinda
San’a’da ortaya ¢ikarak ibn Hevseb’e agiktan savas agarak Abdullah el-Mehdi’ye
bagliligint hatta kendi Mehdiligini ilan etti. 303/915 yilinda ibn Fadl’anin 8lmesiyle
Yemen’deki Karmati hareketi hizh bir sekilde béliindii®. ibn’iil Esir ise 906 yihnmn
subat ayinda Yemen’de Karmatilerden birisinin ortaya ¢iktigim belirtir. Bolgedeki
daisinin gevresine topladiklariyla San’a gehrine gitmis, San’a halkinin ona karst
gelmesiyle aralarinda savag meydana gelmesi tizerine bu Karmati onlardan birgok
kimseyi 6ldiirtmiis, ¢ok az1 kurtulabilmisti. Béylelikle bu Karmati Yemen’in birgok
sehrine hakim durumuna gelmisti. San’a halki ile diger sehirlerin halks bir araya
gelerek bu Karmati ile miicadele ederek onu maglup etmislerdi. Karmati de Ye-
men’in {icra bir kégesine gekilérek orada gizlemisti. Yemen’de Karmatilerle mey-
dana gelen bu garpismalann haberi halifeye ulaginca ada Sevval (Agustos-Temmuz)
ayinda Muzaffer b. Hac’a hil’at giydirip onu Yemen valiligine getirmis, Muzaf-
fer’de vefat edinceye kadar burada gorevini siirdiirmiigtii®.

Aslinda Me’mun déneminden (813-833) XI. asir sonlarma kadar, gesitli hane-
danlar déneminde isyanlara sahne olmus olan Yemen’in® asil ehemmiyeti Ye-
men’deki Karmati faaliyetleri sonucunda, Karmati doktrinini gevre bolgelere akta-
rarak dailer vasitasiyla yapilan propaganda énem arz etmektedir. Ozellikle Karmati
hareketinin Hindistan ve Afrika’da yerlesmesi Yemen’deki bag dainin organizesi
sayesinde gerceklesmistir. Yemen’deki Karmati hareketi 428/1037 yilinda Fatimi
vassali olan Suleyhi hanedam déneminde de devam etti®.

" {on Haldun, el-fber, 1V, s. 36; H. lbrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiltiirel, Sosyal IslamTarihi,
Istanbul 1985, s. 110,

% H. Ibrahim Hasan, %, s. 108.

 Farhad Daftary, A Short History of The Ismailis, s. 49.

* fbn’ul Esir, Kamil, VI, 5. 456.

% fhsan Stireyya Sirma, “Yemen”, /4., XII1, 5. 374.
% Bahaeddin el-Cenadi, s. 177; Letla Al-Imad, s. 140.
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D. Hindistan’da Karmati Propagandas: ve Multan Karmati Devleti

Gaznelilerin hakimiyeti altindaki bolgelere® Islam, ilk olarak Dért Halife do-
neminde girmeye bagladi. Bu dénemde Iran’in tamamu Islam ile tamgms olup
Hemedén, Kazvin, Rey, Azerbeycan, Merv, Belh ve Nisabur’u igine alan Horasan
(641-642) ile Kirman, Mekran ve Sistan Halife Omer doneminde (643)%. Afganiéi
tan ve Pencap’da 664 da fethedildi. Daha sonra akinlar Hindistan’a yénelerek 705:
715 yillar1 arasinda Buhara, Semerkant, Fergana dahil olmak iizere biitily
Maveraiinnehir, Kaggar ile bazi Afgan ve Hint sehirleri alindi. Miisliiman akinlan
Multan iglerine kadar ilerledi®. Bolgenin Islamlagma siireci, dért halife dSneminde
baglamus olup, fethedildikten sonra ii¢ asir boyunca Hindistan Islam’mn ileri karako=
lu olma ozelligini korudu. Halife Abdiilmelik déneminde (705-715) Irak Valisi
Haccac b. Yusuf’'un komutanlarindan Muhammed b. Kasim Sakafi Hindistan fet-
hiyle gorevlendirildi. Muhammed b. Kasim, 711 yilinda Sind’in Brahman Racast
Dahir’i yenilgiye ugratmis, 713 yihinda da Multan’i ele gegirerek biitiin Pencab’a
hakim duruma geldi”. Aym sekilde 92/711 yilinda, Sind bélgesi ugradiklary zarar-
lar telafi edilmeyen bazi Miisliiman tacirlerin muhatap olduklar kétii muamelelerin
intikanmm almak iizere, Halife el-Velid’in emri ile Muhammed b. Kasim Sakafi
tarafindan istila edildi. Bu dénemde Nerankot ( Haydarabat) sehri, Daybul limam
ve Ravar sehrini zaptetti. Daha sonra bagsehir Aror veya Alor’'u ve 713’te Multan’1
aldi. Bu esnada 715 yilinda Halife Velid 6lmiis yerine Silleyman ge¢migtir. O da
Sakafi’yi azletmistir. Bundan sonra Sind iizerinde arka arkaya Miisliman valiler
hiikiim siirdii. Bu valiler déneminde memleketin idari isleri yerlilere terkedilmig
oldugu gibi dinleri hususunda da serbest birakildilar. Goriildiigii gibi Sultan

 Gaznelilerin tarih sahnesine giktiklar1 bolge Horasan, Tus, Nesa, Herat, Nigabur, Belh, Merv ve
gevresidir. Ad1 gegen balgeler, tarih boyunca Titrklerin etkin oldugu bir cografyadir. Gaznelilerin
hakimiyeti altindaki bolgelerde Turkler M. O. II. yiizyildan itibaren birgok devlet kurmuglardir.
Gazneliler kaynaklarda, Yeminiler ve Sebiikteginiler olarak adlandiriimaktadir. Samani Devle-
ti’nin (819-1005) hakimiyetindeki Tiirk gruplari ve komutanlar, bu devletin zayiflama siirecinde
kendi bdlgelerinde hakimiyetlerini kurmay: bagardilar. Bu Tiirk komutanlardan biri olan
Alptegin, Gazneliler Devletinin kurucusu olarak kabul edilir. Samani siyasetinde aktif bir roll o-
lan Alptegin’in 13 Eylisl 963 yilinda 8lmesinin ardindan kisa bir fetret ddneminden sonra Tirkle-
rin segimiyle Sebliktegin baga geldi (977). Sebiktegin ve zellikle en bitytik oflu Mahmud’un
yapmus oldugu siyasi ve sosyal faaliyetler Gazneli Devletini Ortagag Islam dlinyasmda etkin bir
yere gelmesini sagladi. Bkz. Erdogan Mergil, Gazneliler Devleti, Ankara 1989.

% Arnold Tonybee, Intigar-i Islam Tarihi, (ngr. H. Gindlizler) Ankara 1982, s. 274

® Hanefi Palabiyik, “Gazneliler” Turkler, 4, Ankara 2002, s. 509

" Salim Qohce, Semsi Melikleri, (Basilmamig Doktora Tezi), Elazi§ 1986, s. 8.
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Mahmud, Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz zamamnda baglayan ancak sonraki
dénemde bazi olumsuz tutumlar sebebiyle hemen hemen eski durumuna doniilen
Hint kitasinda Islam’1 yeniden yaymak igin gorillmemis bir miicadele vermek zo-
runda kaldi. Bu miicadelede yalmzca Hindistan’daki putperest yapt ile ugrastima-
ms ayn1 zamanda Islam diinyasinda ¢ikmmg olan bazi agirt hareketlerle de miicadele
edilmistir.

a. Isma’ili-Karmati Dailerinin Hindistan’daki Faaliyetleri

sma’ili tarihi, Cafer es-Sadik’in Sliimiinden itibaren Ubeydullah el-Mehdi’nin
‘Mehdi olarak ortaya ¢ikti1 doneme kadar olan devre gizlenme doénemi (Setr D6-
nem) olarak degerlendirilmektedir. Setr déneminde dailer tarafindan kurulup yéne-
tilen gizli ihtilal teskilatt hareketin yayilmasinda énemli rol oynamigtir. Ibn
Rizam’a gére, Abdullah davasina bagindan beri Hiiseyin el-Ahvazi sayesinde inan-
mig olan Hamdan b. El Ag’as Karmat'in bulundugu yer olan Kife Sevad’ma
dailerini génderdi. Daha sonra 261/874 yilinda Kife Sevad’inda Hamdan ile haber-
lesmek igin Alamut’un batisinda yer alan Talikan’a ogullarindan birini hami olarak
atadi’’. 264/877-78 yilinda isma’ili davet Kiife’de Hamdan Karmat tarafindan gelig-
tirildi. Kayinbiraderi Abdan ise galiymalarinda ona yardim etti’>. Hamdan’in taraf-
tarlan daha ¢ok Karmatiler olarak adlandirilmigtir. Karargah olarak Selemiye
segilmigtir. Buradan Islam diinyasimn her tarafina propagandacilar gonderiyordu.
Abdullah, davetini yaymak igin Selemiye’yi merkez edinmis, buradaki propaganda
organizasyonun basina oglu Hiiseyin’i getirmisti. Difier oglu Ahmed Ebu Selale ise
bazi Irak sehirlerinde 6zellikle Kiife ve Bégdat’taki propaganda faaliyetlerinin bag-
kanhgina, ofullanndan birini de Iran’daki faaliyetlerin bagina tayin etmisti. Bu
bolgelerde yeni dgrenciler kazandilar, imamlari propagandaya devam ettiler. Hatta
bu dailer sayesinde devlet dairelerine bile sizmaya basladilar™®. 286/899 yiinda
Selemiye’de Imametin kendisine ve dedelerine ait bir hak oldugunu ileri siiren
Ubeydullah el-Mehdi’nin bu iddiasindan dolayr mezhep biinyesinde o6nemli bir
boliinme ortaya gikt.

Hamdan ve Abdan, Ubeydullah tarafindan propaganda edilen yeni fsma’ili
doktrininden desteklerini kestiler. Kendi adlarina faaliyetlerini yayginlagtirmaya

" {bn Nedim, s.278-280; Hammadi, Kesf Esrar al Batiniyye, s. 211-213; F. Akbar, s. 383,

 Mustafa Oz, “Ismailiyye” Did, 23, s. 128.

™ Selemiyye, Suriye’de Asi nehrinin dogusunda, Hama'nin yaklagik olarak 40 km kuzey dogu-
sunda Hims’in 55 km kuzey dogusunda Hama’ya bagli kilglik bir kasaba; J. H. Kramers,
“Selemiye”, 14, X, s. 419. .

™ Tabert, 11, 5.2179.
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basladilar. Bu siiregten itibaren Hamdan bagkanhgindaki gruplar merkezden bagumn-’
s1z bir hareket olarak kendi ideolojilerini yaymak i¢in faaliyet gésterdiler. islamF
dinyasindaki bu durum halifenin Sind eyaleti iizerindeki niifuzunun gevsedifi
257/871 yilna kadar sirdi™. Bu donemde Yemen daisi {bn Hevseb 270/883'te
yegeni Heytem’i daf olarak Sind’de gérevlendirmisti’®. Hindistan’daki propagand&;{
faaliyetleri merkezi liderlife bagh Yemen’e gonderilen dailerce baglatildi. Ye-
men’de Karmatilik, 269/879-880"de iki iinlii Isma’ili daisi tarafindan baglatilmgts.”
Bu dailer, biri Yemenli $ii olan Ali b. Fadl, digeri daha sonradan Mansur el-Yemcn‘l,
adiyla tanmnacak olan, Ebu’l Kasim Hasan b. Ferec b. Hevseb el Kifi'dir. Bu iki:
dainin arkadaghigs Kerbela’da, Imam Hiiseyin’in tiirbesini ziyaret ederken baslamig
bir dénem yakun igbirligi icinde ¢aligmislar. Daha sonra her ikisi de hareketi yiiriite-
bilmek igin ayr1 ayn Dar’iil Hicr’lerini yapmuglar. fbn Hevseb, 280/893°te kendi
devletlerini kurmug olan yerel Zeydi imamlanna bbdlgeyi birakti. Ibn Hevgeb,
270/883’te yegeni Heytem’i daf olarak Sind’e géndermesiyle”’ baslayan Hindistan
Karmatiligi Karmati tarihinde apayn: bir éneme sahiptir. Hareket buradan Hind alt
kitasmn diger bélgelerine de yayilmustir’®, Karmatiler, Kife, Basra, Yemen, iran,
Kuzey Afrika, Bahreyn, Suriye ve Sind bolgelerine dailerini génderdiler. Bu bolge-
ler, isma’ili propagandanm yerlestigi ikinci derecedeki merkezler olmustur.
Incelemeye galistigimiz bolge, Karmati-isma’ili misyonerlerin faaliyet goster-
dikleri saha oldu. Bu siralarda iki Arap kabilesi Multan ve Mansura’da miistakil
devletler kurmus iseler de, Gazneli Mahmud’un Hindistan’a sefer yaptig) siralarda
Sind ve Multan”1 elinde bulunduran Ebu’l-Davud Abbasi halifeligine Ebu Davud,
dailerin propagandalar1 sayesinde Karmatiligi segerek Multan’t da Karmatilerin
énemli bir iissii haline getirdi”’. Bir dénem Multan kenti Hindistan’da Islamiyet’in

™ T. W. Haig, s. 676.

7% S. M. Stern, “ Ismaili Propaganda and Fatimid Rule in Sind”, /C, 23, 1949, s, 298; A.
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“Shayban and the Ismaili State of Multan” The Great Ismaili Heroes, ed. A. R. Kanji, Karachi,
1973, s. 14,15; Farhad Daftary, s. 150.
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ileri bir karakol roliinii oynadi. M. 900 yilina dogru buramn hitkiimdan Bagdat’a
karg1 bagimsizhifim ilan etti. Bu bslgede bir ¢ok dnemli kisi harekete kazandirilarak
hareketin yayilmasi saglandi. Bu yolla yalnizca Sind bolgesinde bir dsnem hakimi-
yet kazanabildiler. Burada, Fatimilerin yiksek egemenligini tantyan Isma’ililer,
yerel yoneticiyi de yanlanna ¢ekerek bagkentleri Multan’da bir ydnetim kurarak
gevre bolgelere yayildilar®. Yine bu dénemde Abdullah el-Karmati tarafindan bol-
ge zapt edilerek Karmatilerin 6nemli bir mukavemet merkezi oldu. Sonunda bu
gruplar, Gazneli Mahmud tarafindan maglip ve tard edildiler®'.

b. Gazneli Hiikiimdarlarinin Karmatilerle Miicadelesi

Abbasiler devrinde iran-Horasan sahasinda kurulan devletlerden biri de Sama-
niler idi. 261-389/874-999 tarihleri arasinda hiikéim siiren bu devletin altinci hii-
kiimdar: I. Abdiilmelik b. Nuh 345-350/954-961 déneminde, Samani ordusundaki
Tiirk kolelerinden biri olan Alptegin bagarilar gostererek temayiiz etti. Pek gok
kabiliyet ve meziyete sahip olan Alptegin kisa zamanda kendisini kabul ettirerek
Abdiilmelik’in hacibi oldu. 344/955 wyilinda da Herat valilifine getirildi.
Alptegin’den sonra temayilz eden Alptegin’in kélesi ve damadi Sebiiktegin, akil,
zekas, dindarhi@i, cesareti ve olgunlugu sebebiyle Gazneli tahtma Qlkal‘lldlsz.

Sebiiktegin (366-387/976-997) tarihleri arasinda aktif bir siyaset takip etti.
Sebiiktegin Afganistan’in bityiik bir bdliimiine hakim oldu. Bundan sonra Hindis-
tan’a gbziinii gevirdi. Afganistan’daki bu gelismeler Kuzeybat1 Hindistan’a sahip
olan Caypal’1 endigelendirmigti. Caypal’in hakimiyeti bu bélgede Islamiyet’in ya-
yilmasina engel oluyordu. Biitiin bunlar sonunda Gazne ve Hind hiikiimdarlarim
karg1 karsiya getirdi. 369/979°da yapilan bir savasta Caypal yenildi. Sebitktegin,
Lamgan’1 istila etti. Savastan sonra iki hiikiimdar arasinda antlagma yapildi. Ant-
lagsmaya gére Caypal’in Gazne hiikiimdarina yillik vergi vermesi ve 50 fil génder-
mesi kararlastinldi. Bu antlagma sulhun devamini saglayamadi. Gazneliler, bu do-
nemde Afganistan ve Hindistan’da yapilan fetih faaliyetlerinde tamamen bagimsiz
hareket ettigi hdlde yine de Samaniler’in hakimiyetini tamyordu. Sebiiktegin’in
yaklagik 986°daki galibiyetten sonra Lamgan ve Pesaver arasindaki bolgeyi kendi
topraklarina katmasiyla, Islam dini de bélgede dnemli bir yer edinmeye bagladi®.
Sebiiktegin’den sonra Afganistan ve Hindistan’in Islamlagma siireci oflu Mahmud

¥ Abdullah Ekinci, s. 154; Daftary, s. 157.

¥ T. W. Haig, “Muitan” I4., VI1}, s, 578.

%2 {bnd') Esir, el-Kamil, VI, s. 83-87; Dames M. Longworth, “Gazneliler” I4., 1V, s. 740-741;
Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Killtirel-Sosyal {slam Tarihi, IIl, s, 56-57.

¥ Bdogan Mergil, Gazneliler Devieti, s. 9; a.mif., “Gazneliler” Turkler, s. 481,
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tarafindan siirdiiriildii. Sultan Mahmud, bir sehzadenin &frenmesi gereken dini
tahsil ve diger hususlan 6grenmigti. Sultan Mahmud’un Kur’an’1 ezbere bildigi,
Islami geleneklere de agina oldugu bilinmektedir. Ayrica bos ve hareketsiz duran
biiyiik bir ordunun ¢ikarabilecegi isyan ve kargasay: da tahmin ettigi igin orduyu
yalmzca asli gorevlerini yapmasi amaciyla din ugruna (gaza) savasmay kendisine
hedef edinmisti. Bu amagla Hindistan’daki putperestlerle miicadele etmek ve Isla-
miyet’i dogru bir sekilde bdlgede yaymagi hedef edindi. Bu hedefin bir bagka ayag1
da bolgede Siinniligi koruma fikridir. Batili tarihcilerden P. Spear®™, Hindistan ve
gevresine esash bir sekilde Islam’1 getiren toplulugun Tiirkler oldugunu belirterek
bu hakikati ifade etmistir, Aym sekilde Spuler® ise Tiirklerin Islam dinine girmele-
rinin sadece birkag asirhik gegmisi olmasma ragmen Islam dinini, Arap veya Arap-
lagmig insanlarin vasfi olmaktan ¢ikararak yaygin ve evrensel bir din haline getir-
mis olduBu seklinde agiklamaya ¢ahigmustir. Hindistan’daki Islamlagma siireci Sul-
tan Mahmud’un Horasan’1 ele gegirip, Karahanh hiikiimdar ile bir anlagma yaparak
Amu-Derya’y: iki devlet arasinda simir kabul etmek suretiyle, kuzey cephesini em-
niyete aldiktan sonra yaklasik olarak 1000 yillarinda ilk Hind seferine ¢iktr®.
Pencab bdlgesinin ele gegirilmesi ve Vayhand Racasi Caypal’m bozguna ugratila-
rak vergiye baglanmasi®’ bu siirecin devamu niteligindedir. Ozellikle Multan, bir
tlirlil istikrara kavugmadi. Kent, Gazneli Mahmud dénemine kadar dini-politik ¢al-
kantilar igersinde kald:1®®. Multan, bu dénemde Karmati olan Ebu’l Fiituh Davud’un
elinde idi. Multan’a gelen gazilerden olan Ebu’l-Fiituh Davud, Karmati hareketine
katilarak Multan ve gevresine Karmati diisiincelerini yayma gayreti igine girmisti®.
Bu gayretler Sultan Mahmud’un bélgeye sefer yapmasim zorunlu kilmigtir, Sultan
Mahmud’un Bhétiya boélgesinden dénerken Ebu’l-Fiituh Davud’un kétii davranigt
bu seferin yapilmasina neden olmugtur. Sultan, Gazne’den Mart-Nisan 1006 tari-

¥ p. Spear, India: A Modern History, Michigan 1961, s. 53.

i Spuler, “Bozkir Halkimn Gelisi” Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti. (nes. H. Aktas), Istan-
bul 1988, s. 155.

¥ {brahim Kafesoptu, s.175; Ahmet Ocak, “Karmatilik ve Hindistan’a Yayilmas: Kargisinda
Gazneliler” T.T.A. Hindistan , 2001 say.1 s. 41.

*" Ibnu'l-Esir, el- Kamil, IX, s. 179; C. E. Bosworth, The Ghaznevids their Empire in Afganistan
and Eastern Iran, Beirut 1973, s. 51.

% S, M. Stern, Isma’ili Propaganda and Fatimid Rule in Sind, Islamic Culture, Hyderabad 1949,
s. 1-10; S. Cbhce, “Gazneli Mahmud Donemine Kadar Hindistan’da Tiirk Varhg1” Erdem,
IX/27, (Byltil) 1996, Aydin Sayili Ozel sayisi I11, s. 127.
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hinde hareket etti. Sularm tagkin olugundan indus nehrini agagidan gegmenin tehli-
keli olacag diigiincesiyle Pegaver’den gecerek Multan’a gitmek istedi. Sultan
Mahmud bu maksatla da Pencap Racast Anandpal’dan topraklarindan gegis izni
istedi. Anandpal, bunu kabul etmedigi gibi, sultanin nehirden gegmesini énlemek
icin Pesaver’e dogru ilerledi®. Sultan Mahmud bu durum karsisinda 6nce onun
tizerine yiirtimek zorunda kaldi. Anandpal, Sultan Mahmud ile yapti§ savasta ye-
nildi. Kesmir'e kagarak camm kurtard:®. Sultan ise gegtigi yerleri yagmalayarak
Multan {izerine yiiriidii. Ebu’l-Fiituh, sehri terk ederek 396/1006°de indus nehri
lizerindeki Serendip (Seylan) adasmna kagti. Fakat sehirdeki birlik kendilerini sa-
vunmaya karar vermigti. Bir haftalik kusatmadan sonra Sultan Multan’t aldi ve
bolgedeki Karmatileri cezalandirdi, Ayrica onlarla her yil yirmi milyon dirthem veya
diger bir rivayete gore de yirmi bin dirhem almak sarttyla bir antlagma yapti. Sultan
Mahmud, Caypal’m esirligi sirasinda Miisliiman olmus olan ve Nevasa-sah adiyla
meshur torunu Suhpal’s Multan ve civarimn valiligine getirdi sonra da siiratle
Gazne’ye dondii®. :

Sultan Mahmud’un Karahanlilar ile miicadelesinden istifade eden Multan valisi
Suhpal, Sultana itaat etmekten cayarak tekrar Hindu dinine dénmistii. Sultan bu
haberi Ocak 1008 tarihinde aldify zaman, onun bu tavrim devlet ve iimmet biitinlii-
gl agisindan tehlikeli buldugu igin Suhpal’in irtidat olayit ihmal etmedi. Olaymn
meydana geldigi kis mevsimin giddetine ragmen derhal Multan iizerine yiiriidil.
Sultan Mahmud gehrin éniine geldiginde, Suhpal mukavemet etmeye galist ise de
yenilmekten kurtulamadi ve akrabasi olan Anandpal’mn yanma sifinmaya ¢ahst.
Fakat Sunpal yakalanarak Sultan’m huzuruna getirildi. Sultan Mahmud dért yiiz bin
dirhem para vermek karsihginda onun canim bagsladi ise de serbest birakmayarak
tutukiadi. Bu sirada Sultan, Karmatileri de tekrar cezalandirdi. Sultan bolgeyi emin
ellerde birakmak amaciyla Multan havalisinin idaresini kumandanlarindan Tegfn'i
Hazin’e biraktiktan sonra Gazne'ye dondi”™. Sultan Karmatiler {izerine yapmg
oldugu seferlerde istedigi neticeyi tam olarak alamadify igin dérdiincii Hind seferi-
nin bir miitemmimi olarak sayilabilecek sekizinci Hind seferini diizenledi. Sultan
Mahmud 1006 yilindaki dérdiincii Hind seferinde higbir zorlukla karsilagmayarak
bu bolgeyi biitiinilyle itaat altina almugti. Buradaki Karmatiler’e agir darbe indirerek
onlardan bir¢ogu 6ldiiriilmiis veya tutuKlanmigti, Sultan Mahmud, Multan ve gevre-

* Erdogan Mergil, s. 18.

! Bosworth, The Ghaznavids, s. 52.
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sindeki kangikliklan kdritkleyerek misyoner faaliyetlerde bulunan Ebu’l Futﬁh
Davud’u yakalad: ve beraberinde Gazne’ye getirdi. Davud daha sonra Giirek kale-
sine hapsedildi ve orada 6ldi™. ‘

Gazneli hitkiimdarlar1 {slam toplumunu Karmati saldinlarina kargi korumak is--
temislerdi. Giivenligi saglamak amaciyla dnemli ¢aliymalar yapmuglardir.. Irak vf_:jj{
Horasan b8lgesinden hacca gitmek isteyenlerin zaman zaman Arap ¢apulcular ve
Karmatiler tarafindan yollan kesilmekte idi, Bu nedenle hac farizalarim rahatca
yerine getiremiyorlardi. Nitekim 1021 tarihinde Horasan ileri gelenlerinden bir grup
bilgin, Sultan Mahmud’a bagvurdular ve ona:

“Sen Milsliimanlarin en biiyiik hiikiimdarisin cihad hususundaki gayret ve faa-.
liyetin herkesge bilinmektedir. Bildiginiz gibi hac kesintiye ugradi. Bu olay ile
ilgilenin®, dediler. Sultan Mahmud onlarin bu isteklerini kabul etti ve ilkenin bas
kadis1 Ebu Muhammed en-Nasihi’yi Hac emiri olarak tayin etti. Sultan, bag kadiya
sadaka olanlarin diginda Araplara dagitmak iizere otuz bin dinar verdi. Ayrica Ho-
rasan’dan hacca gitmek isteyenlerin hazirlanmalar igin tellal dolagtirdi. Hacca git-
mek isteyenlerden biiyiik bir kalabahik toplanarak yola gikanildi. Horasanh hacilar
Feyd bolgesine ulagtiklart zaman, saldiriya ugradilar. Hac Emiri Ebu Muhammed
onlara bes bin dinar para verdiyse de buna razi olmadilar ve hacilan tutuklamaya
karar verdiler. Ancak Horasanh bir gencin ok atarak reislerini 6ldiirmesi iizerine
¢apulcular dagildilar. Bu suretle kurtulan Horasan hacilan hacca gidip sag salim
tilkelerine donebildiler”. Ayni sekilde Sultan Mahmud’un son yilarinda Biiveyhi
hitkiimdart Mecdiiddevle’nin annesi Seyyide’nin 6limii lizerine yerine gegen oglu
devlet iglerinde aciz kalmig ve orduyn zapt edememis ve neticede kangikliklar ¢ikti.
Bunun iizerine Mecdiiddevle, Sultan Mahmud’u ¢afirir; O’da 29 Mayis 1029°da
Rey’e girer. Mecdiiddevle ile oglunu Hindistan’a yollar. Bundan sonra Sultan
Mahmud, Karmati ve Batini grubuna ait birgok kimseyi saf disi ederek oflu
Mes’ud’u Rey’de birakarak $if propagandasini yapan Biiveyhilerin idaresi altindaki
bélgeleri almas: igin gérevlendirdi. Mes’ud bu dénemde Kazvin’i 13 Eyliil 1029,
Hemedan ve isfehan’1 1030’larin basinda ald:*.

M Erdogan Mergil, 20, 21.
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Gazneli Devleti, Batini, Isma’ili, Karmati gibi hareketlerin dini hizip perdesi
altindaki ayaklanma ve soygunculuklan énlemeye ¢ahisti. Toplumun refahi ve gii-
venligi igin bu miicadeleyi temel bir gérev olarak gordii’’.

¢. Gaznelilerin Karmati-isma’ili ve Fatimilerin Yakinlagma Cabalarina
Kars Tutumlan ‘

Gazneli devleti cihad temeli iizerine kurulmugtur. Alptekin ve Sebiiktekin’in '
buna ¢ok Snem verdikleri gibi Gazneli Mahmud da bunu 6nemli bir noktaya tas:-
mugtir. Islam diinyasinda 6nemli bir konuma sahip olan halife ile iyi geginmek ve
onunla dayanigma iginde olmak Sultan Mahmud ve Mesud’un ana politikalan ol-
mugtur. Ancak Sultan Mahmud’un zaman zaman halifeyle ihtilafa diigtiigii hususlar
da oldu. Gazneliler, kendilerinden 8nce ve sonra Islam dinyasinda birgok kangik-
liklara neden olan Batini, Isma’ilt ve Karmati gibi hareketlere kars1 ¢ok kesin tavir
koyarak ve bu gruplan kokten temizlemeyi temel hedef edinmislerdi®®. Bu miicade-
le yiiriitiiliirken ¢egitli yollar izlenmeye ¢alisildi. Gaznelilerin miicadele tarz1 zaman
zaman Gazneli idarecileriyle Abbasi halifesi arasinda problem olusturdu.
Gazneliler’in Fatimiler’e kars1 tavirlan bu konulardaki hassasiyetlerinin derecesini
gostermesi agisindan kayda degerdir.

Sultan Mahmud, Abbasi devleti ile iyi miinasebetler i¢inde olmay1 temel pren-
sip olarak kabul etmigti. Sultan Mahmud, 998°de tahta gegtikten sonra Herat, Belh,
Bust ve Kabil bolgelerindeki hakimiyetini saglayarak,” Horasan’a hakim olarak
Abbasi Halifesi Kadir Billah (991-1031) adina hutbe okutmaya baglad1'®. Samani-
ler, Kadir Billah’1 halife olarak tammadiklan i¢in Sultan Mahmud’un bu tavrt Hali-
feyi son derecede mutlu etmisti'® Sultanin Halife’ye elgiler gondererek devrin an-
layisinin geregi olarak iktidarin megruiyeti igin Bagdat halifesini tanimasim istedi.
Abbasi halifesi ona, hil’at, tag ve bayrak ile birlikte hiikiimdan oldugu iilkelerin
fermanim goénderdi. Ayrica  Sultan Mahmud’a “Veliyyu Emiri’l-Mu’minin”,
“Yeminiiddevle” ve “Eminiilmille” lakaplarin verdi'®,
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Halife, Sultan Mahmud'un islam dinini yaymak i¢in putperest Hintlilere karst -
yaptify gazalan memnunlukla izlemis ve Mahmud’a bu gayretlerinden dolay1 da -
“Nizamii’d-Din” ve “Nasirii’l-Hakk” unvanlarini vermisti’®. Sultan Mahmud, Ab-
basi Halifesi’nin bu tavrina paralel olarak O’da Fatimi halifeligine yiiz vermedi.
Gazneli litkesinde Fatimi halifesiyle haberlesen gizli bir tegkilat yakalanarak birgok
kimse 8ldiiriildi*®. Muhtemelen bu teskilat Isma’ili-Karmati gruplarinca olugturu-
lan daf teskilatidir. Karmati-isma’ili propagandacilarinca kurulan dai teskilati, bu-
lunduklan bélgelerde faaliyet gostererek, bolgenin siyasi, sosyal ve politik durumu-
nu merkeze bildirmek amaciyla ¢alismalar yapmakta idiler. Sultan Mahmud’un bu
konudaki kararhgim, Fatimi Halifesince h. 403/m. 1012-13 yilinda elgi olarak gén- -
derilen Taherti’ye yapilan muameleden de anlamaktayiz. Bu dénemde Fatimiler
fslam diinyasiin birgok bélgesinde yogun bir sekilde propaganda yapmakta idiler.
Fatimilerin yiiriitmiis olduklar1 propaganda sayesinde Musul, Medain ve Kiife gibi
bir ¢ok yakin sehirde belli bir siire de olsa Misir Halifesi adma hutbe okutulmaya
basland1'®. Gazneli Sultanimn Taherti meselesinde alms oldugu tavir Abbasi Hali-
feligine yakinhigmi gosteren. bir husus olarak goriilebilir. Kerramiyye Firkasi’min
reisi Ebu Bekr Muhammed’in de etkisiyle de Taherti’nin Sultan’mn iilkesinde
[sma’ili propaganda yaptify gerekgesiyle yargilanarak idam edildi'®. Sultan
Mahmud, Abbasi Halifesi'ne yazdifi mektupta et-Taherti’nin getirdigi mektubu
yirttifim ve ona hakaret ettigini belirttim. Taherti’nin halk: gizlice isma’ili mezhe-
bine davet ettigi sirada bindigi ve degigik zamanlarda gesitli renklerde gortindigi
belirtilen bir katirindan s6z edilmektedir. Bu kisinin idam edilmesi iizerine Sultan
Mahmud’un onu, Kad1 Ebi Mansiir Muhammed’e bagigladiginda, “O’na miilhitle-
rin reisi binmekteydi, simdi ona muvahbhitlerin reisi binsin” '®® diyerek Taherti ve
faaliyetleri hakkindaki hassasiyetini gdstermisti.

Abbasi halifesiyle Gazneliler arasindaki iliskiler siirekli bu minval iizerinde
olmamugtir. Abbasi halifesi Kadir Billah’in zaman zaman agin alingan tavirlarina
kars: bile Sultan Mahmud Siinni anlayigindan disan g¢ikmadi. Sultan Mahmud ile
Abbasi halifesi arasindaki iligkiler, iki olay lizerine bozuldu. Sultan Mahmud,

1% Hikmet Bayur, s. 151; Mergil, s. 47.

1 Gerdizi, Ebu Sa’id Abdu’l Hayy b. ed-Dahhak b. Mahmud, Zeynu'l-Ahbar, ed. A. Habibi,
Tehran 1947/1928, s. 56. )
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Karahanlilar’a ait Semerkand sehrinin fermanimn kendisine verilmesini istemesi
iizerine agildi. Halife “Bunu yapamam ve eger bu isi benim fermamm olmadan
yapmaya kalkigirsan, biitiin diinyay1 sana karsi ayaklandminm” demisti. Sultan
Mahmud, daima desteklemis oldugu Halife’den bdyle bir cevap alinca kizmis ve
Kadir Billah’mn elgisine “ Bin fil ile Bagdat’1 yok etmek isteginde oldugunu” be-
lirtmisti. Ancak bir miiddet sonra Halife’den gelen ii¢ harfli bir mektubun tefsir
edilmesiyle Sultan Mahmud bu davramigindan dolay:r mahcup oldu. Mektup agildi-
ginda; dua ve “elif, lam, mim” harflerinin yazili oldugu goriildii. Herkesin sagkinh
arasinda Ebu Bekir Kuhistani adindaki bilgin, bunun Kuran’daki “Elemtere Keyfe”
siiresine igaret oldugunu ve bu siirede Habegistan hakimi Necagi’nin Yemen valisi
olan sahis tarafindan Kébe’yi yikmak i¢in génderilen ve ¢niinde “Mahmud” adim
tagtyan bir fil bulunan ordunun bagina gelenlere isaret ettigi'® seklinde yorumladu.

Halife ile Sultan Mahmud’un arasim agan diger olay da, Mekke’ye 1024 yilin-
da gonderilen Horasan hacilarinin baginda Hac Emiri olarak, Nisabur’un ileri gelen
ailesi Mikail ogullarindan Hasenek denilen Ebu Ali Hasan b. Muhammed bulunu-
yordu. Hasenek doniiste ¢l yolunun tehlikeli olacag: diisiincesiyle Fatimi hakimi-
yetinde bulunan Suriye ve Filistin yolunu takip etti. Misir Fatimi halifesi ez-Zahir
onu ve 6teki hacilari hararetle karsilayip, onlara hediyeler ve hil’atler vermisti'™.
Abbasi Halifesi, Hasenek’e hediyeler verilmesini hog kargilamams, bunun Sultan
Mahmud’un bir tertibi ve bir Gazneli-Fatimi yakinlagmas: olarak degerlendirdi.
Nitekim Abbasi Halifesi bu sebeple Hasenek’in Karmati oldugunu éne siirerek
idamimt istedi. Sultan Mahmud bu iddiaya son derece kizrmg ve sagma bulmugtu.
Ancak elgilerin gidip gelmesinden sonra, Abbasi Halifesini tatmin etmek igin Fat1-
mi Halifesinin verdifi hediye ve hil’atleri Bagdat’a yolladi. Génderilen hediye ve
hil’atler halkin 6niinde 1025’de yakildi'"'. Bu olaya son derece cam sikilan Sultan
Mahmud é6liinceye kadar Halife’ye kars1 iginde gizli bir nefret besledi. Sultan belki
de bu nefretin tesiriyle bir miiddet sonra Hasenek’i vezir yapt1. Biitiin bu olumsuz-
luklara ragmen Siinnilifin tam bir koruyucusu olan Sultan Mahmud daima Hali-
fe’nin ismini paralara bastirmaya, seferlerinden sonra elde edilen ganimetten Bag-

dat’a hediyeler gondermeye dikkat etmisti' 2,

Islam ve Tiirk Tarihi’nin biyiik ve segfkin devlet adamlarindan biri olan Sultan
Mahmud, bu olay: Abbasi Halifesinin yapti1 gibi biiyiitmeyip savastif1 toplulukla-

1% Hikmet Bayur, s. 153.
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ra kar1 Abbasi Halifeligi ve devleti arasindaki kopritlerin saglam tutulmasina gay- -

ret gosterdi' .

d. Hindistan Kokenli Tiiccar Ve Gogmenlerin Karmati
Propagandasindaki Rélleri :
Karmatiler i¢in Hindistan blgesinde yapilan faaliyetler 6nemli oldugu gibi, :
Hindistan bolgesinden Islam diinyasmin diger bélgelerine gelen tiiccarlar ve gog-
menler 6zellikle kéleler, Karmatiler lizerinde etkili olmustur. Bu etki, Hindistan -
kokenli olan dailerin zamanla hareketin idaresini eline almalariyla daha kuvvetlen-
mistir. Ebu Hatim el-Zutti, bu tiir bir yolla Irak Sevad’ma yerlesmis, hareketin 6-
nemli bir iiyesi olarak, bdlgede faaliyet yapmakta idi. 295/907-8 yilinda, Sevad
bélgesinden bir dai olan Ebu Hatim el-Zutti, onlan organize eden dai’den sonra -
Buraniyye diye isimlenen belli bir Isma’ili gruplar arasinda aktif idi'"*. Buraniyye
ismi, Kufe Sevadinda Hamdan ve Abdan’mn ilk dailerinden biri olan ishak el-
Burani’yi gostermesi daha ¢ok muhtemeldir''’. Ebu Hatim el-Zutti taraftarlarina
sanimsak, sofan, pirasa ve turp yemeyi, hayvan kesmeyi yasakladi''®. Ebu Hatim’in
taraftarlant daha sonralart et yemekten kagmnanlar veya vejeteryanlar manasina
gelen Bakliyya olarak amidilar. Ebu Hatim el-Zutti kéken olarak Hindistan’dan
gelme idi. Bu bélgedeki insanlarn yesil sebzeleri ve kékleri iceren diyet ve hayvan
kesmek ve yemenin yasakh@mna inantyorlardi. Bununla birlikte sarimsak, sofan,
pirasa ve turp’un yasaklanmasmin arkasindaki fikir, ¢ok agik degildir. Muhtemelen
Ebu Hatim bu iiriinleri yerel bir sekilde tiiketmekten ziyade ihrag etmek istemesin-
den kaynaklanmakta idi. Bu yilin sonunda Ebu Hatim tamamen gérme giiciinii kay-
betti ve taraftarlan arasinda fikir ayrihklan bagladi'?’.

Bu Karmati koalisyonu Isa b. Musa ve Mes’ud b. Hureyth gibi liderlerin idare-
si altinda Giiney Irak’ta birkag donem yasadi. 312/925 yilinda beklenilen Mehdi
gibi goriinen bir adamn gevresinde bir grup belirdi. Bu grup Abbasilerce bozguna
ugratilarak dagitildi. Daha sonra 316/928 yihinda Karmatiler (Bakliyya) Sevad’da
tekrar isyan etti. Bu isyam ¢ikaran Isa b. Musa, Abbasi gliglerince yakaland; Fakat
320/932 yilinda hapishaneden kagti. Misyonerlik faaliyetlerine tekrar bagladi. So-
nugta Iranhlara karigan Bakliyya kolu, Ebu Tahir el-Cannabi’nin giiglerine katilmak

" Gazneli Hitkimdarlarinm din-deviet iligkilerinde resmi devlet ideolojisini olugturma gabalan igin
bkz. Abdullah Ekinci, “Gazneli Devietinin Islam Ditnyasi’nin Siyasal ve Sosyal Butunlifting
Saflama Tegebblsleri” Orta Dogu Aragtirmalar: Dergisi, 11, say1 2, Elazif 2004, s. 42-45.

' Makrizi, Inri'az, 1, 5. 179.

1 Makrizi, . 155.

"8 Makrizi, s. 179.

7 Makrizi, 5. 179.
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amactyla Bahreyn’e gittiler ve orada Acemiyyun olarak adlandirimaya baglandi-
l arns_

E. Karmati Hareketinin Bahreyn’e Girigi ve Bahreyn Karmati
Devleti’nin Kurulugu

Bahreyn adalarinin kargisinda, Basra kérfezinin bati sahilindeki Arap eyaleti'"’

Nesturi halkin yasadifs Bahreyn’e, Islamiyet’in girigi barig yoluyla olmugtur, Bah-
reynli el-Esec diye taninan Miinzir b. Aziz el Abdi beraberinde yirmi kigiden olug-
tugu tahmin edilen bir heyetle Medine’ye gelerek Hz, Peygamber’i ziyaret etmis ve
heyettekiler agiklanmamakla birlikte Miisliimanh@: kabul etmiglerdi; Amr b.
Abdiilkays da bu gizli Miislimanlardandir, Mekke’nin fethinden sonra Hz. Pey-
gamber, VIIL hicri yilda Bahreyn’e Ali b. Abdullah imad el Harrami’yi gonderdi.
Hz. Peygamber’in davet mektubunu gotiiren Ali el-Hadrami, Bahreyn hakimi
Miinzir b. Sava ile goriistii ve Belazuri’de nakledildigine gore Arap ve iranhlardan
olugan ada halkiin gopunlugu islam’i kabul ettiler. Miinzir b. Sava’dan sonra
Cirud ve Hutdm el Abdi Bahreyn hakimi oldular'”®. Daha sonra Arap ve Iranl ol-
mayan unsurlart olan Hutan ile Bekir b. Vail ve Rebia kabileleri birlegerek Ridde
hareketini baslattilar. Emeviler doneminde idari ydnden Basra’ya baglandi. Daha’
sonraki yillarda ise Necde b. Amir ve Ebu Fudeyk idaresindeki Hariciler Bahreyn’e
hakim olduklan gériilmektedir. Emevi ve Abbasi déneminde de bu devletlere bagh
kalmakla beraber zaman zaman bélgede Siilerle Hariciler giiglenerek kendi baglari-
na hareket etm1§lerd1rm

Karmatilerin Bahreyn’de ortaya ¢ikigini Sabit b. Sinan b. Kurra ve Ibnii’l Esir,
H. 281'de Yahya b. el Mehdi adinda bir kiginin el Katif'?* bdlgesine gelip
Ziyadiler'? ile dostluk kurmasiyla baglatirlar. Yahya b. el Mehdi Siilikte agint taas-
sup sahibi olan Ali b. el Mualla b. Hamdan’in yanina gelerek kendisinin Mehdi’nin
elgisi olarak tanitmas: Bahreyn'deki Karmati dailerin ilk faaliyeti olarak kaynakiar-
da ifade edilmektedir. Yahya b. el Mehdi, Mehdi’nin bu bolgede bulunan destekgi-
lerini emirlerine uymaya davet etmeye ¢alignug ve Mehdi’nin ortaya gikisimn yakin
oldugunu bildirmeye geldifini agiklamigtir. Bunun tizerine Ali b. Mualla Kaif’te

' Farhad Daftary, s. 134.

'® Besim Darkot, “Al-Ahsa”, /4.,1,s. 225.

' Belazuri, s. 113-117.

2! Mustafa L. Bilici, “Bahreyn”, DI4, IV, s. 493.

‘2 {slam ddneminde Bahreyn'e bagh bir kasaba , Yakut el-Hamevi , [V, 3, 290,
'3 Ziyadtler igin bkz. R. Strothmann, “Ziyadiler” IA, XIl, 5. 618-619,
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bulunan §iilere bu durumu haber vermis ve Yahya b. el Mehdi’nin yamnda bulunan -
Mehdi’den gelen yazilt metni okumustur. Onlar da bu emirlerin biitiiniine itaat ve
icabet ettiklerini beyan ederek her ne zaman gikarsa onunla beraber olacaklarin-
bildirmislerdi. Ali b. el Mualla bu yazili emri Bahreyn’deki diger bélgelerde yasa- .
yanlara da tevcih etti. Nitekim onlar da bu emre jcabet ettiler'®*, Yahya b. el Mehdiii

bir siire ortadan kayboldu. Daha sonra Mehdi’den halka yazilan bir mektupla ortaya

¢ikti. Sabit b. Sinan mektubun igerigini: “El¢im Yahya b. el Mehdi, sizlerin emrime .
stiratle icabet ettifinizi bana bildirmis bulunmaktadir. O halde her biriniz ona 6.75
dinar versin” '** seklinde agiklarken Ibni’! Esir: “Elgim Yahya b. el Mehdi bana:
baglihgmz ve igimi yliriitmedeki ¢abuklugunuzu bildirdi, buna son derece sevin+
dim. Elgim olan Yahya’ya her birinizin alt: dinar ve ikiger adet de iigte bir vermeni-

2126

zi tavsiye ederim” * seklinde izah eder.

Her iki igerik de Mehdi tarafindan halka ddenmesi gereken vergi ve miktan
hakkinda bilgi verilmektedir. Halk bu vergilerin 6denmesi emrini yerine getirerek,
Mehdi’nin elgisine vergilerini ddemislerdir. Yahya b. el Mehdi (bir ara) tekrar goz-
lerden uzak kalmug, geri geldiginde de bir mektup daha getirmisti. E1 Mehdi bu
mektubunda onlara gdyle diyordu: “Mallarimzin begte birini Yahya'ya teslim edi-
niz.” Onlar da mallarinin begte birini (humus'n) ddemeye bagladilar, Yahya el
Mehdi, Mehdi’den geldigini iddia ettigi yazili emirler ile Abdu’t Kays kabilesine
sirekli gidip geliyordu'?’. Yahya b. el Mehdi’den sonra Sabit b. Sinan ve Ibnu’l
Esir’de, Yahya b. el Mehdi’ye icabet edenler arasinda gosterilen Said el

Cennabi’nin ismi de vermektedir'?®,

Isma’ill davasi Arabistan’n dogusuna 281/894 hatta belki daha da erken,
273/886 yilinda ulagmigti. Ebu Said el-Cennabi, Giiney iran’daki ilk faaliyetlerinin
ardindan Hamdan tarafindan hareketi orada da orgiitlemek amaciyla Bahreyn’e
gonderilmisti'?’. Bahreyn’de Ebu Said’den énce muhtemelen Ibn Hevseb tarafindan
gonderilmis bir bagka Isma’ili daisi olan Ebu Zekeriyya el Temami (ya da Zemami)
bulunuyordu. Ebu Zekeriyya'ys zamanla devreden ¢ikaran Ebu Said,”° bélgenin
etkili ailelerinden birinin reisi olan Hasan b. Sanbar’in kiziyla evlendi ve kisa za-

12 Taberi, s. 2188; Sabit b. Sinan b. Kurra Sabii s. 12-13; Ibnii’] Esir, el Kamil, VIL, s. 410.
12 gabit b. Sinan, s. 12.

2 b Esir, VII, s. 410.

27 {bn Esir, V11, 5. 410.

1% Sabit b. Sinan, s. 13; Ibnit’] Esir, VII, s. 410.

29 Goeje, Les Carmathes Du Bahreyn Et Les Fatinudes, s. 28.

108, Carra De Vaux, “Abu Sadi Cannabi ", /4., I11, s. 100-101.
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manda gerek Bedeviler gerek Iranhlar arasinda yandaslar kazandi. Abdiilkays bo-
yundan Rebialann destegini saglayan Ebu Said’in 286/899 yilina dogru Bahreyn’in
genis bir bolgesini ve Dogu Arabistan’in kiy1 bolgesindeki Katif’i denetimi altina
almasi Basra’daki Abbasi idarecilerini telaglandirdi™. 287/900 yiinda ise
Karmatiler, Bahreyn’i eski bagkenti ve Abbasi valisinin ikamet yeri olan Hecar’m
dis mahallelerini ele gegirmisti. Halife el Mutedid’in giderek bilyiiyen bu tehlikeye
kars1 gonderdigi 2000 kisiden olusan ve katilan géniillilerle daha da biiyiiyen Ab-
basi ordusu, Karmatiler 6niinde agir yenilgiye ugradi. Hecar, uzun bir kusatmadan
sonra, 288/901 yilinda Karmatilerin eline gecti. Ebu Said karargahim el-Ahsa’da (el
Hasa) kurmustu. Burasi kendisinden sonra gelen ikinci dainin ySnetimi sirasinda,
314/926 yilinda giiglii bir surla gevrilerek Bahreyn’deki Karmati devietinin bagkenti
olacaktir, Karmatiler, Bahreyn’in ardindan Yemame ve Umman’1 da kapsayan
komsu bslgeleri denetimleri altina aldilar. Bu basartlarinin sonunda Ebu Said yakla-
sik iki yiiz yil yasayacak ve yalmizca Abbasiler icin degil, Fatimi halifeligi i¢in de
tehdit olugturacak bir devletin temelini atrmis oluyordu. Ebu Said’in yaydif: dava,
agik¢a belirli bir toplumsal program igermiyorsa da 6zelikle, miilkiyet, tarnimsal
topraklarm kullammi, kamu harcamalarinin dagilimi ve yoksullara ve acizlere yone-
lik ¢esitli bigimlerdeki devlet yardimlan bakimdan esitlik¢i ve komiincii ilkelerin
Bahreyn Devletinin érgiitlenmesinde Snemli bir rol oynamis oldufu anlasitmakta-
dir. Kamuya ait iglerin yénetiminde Ebu Said ve ardillaninin énemli kararlan bazi
fist diizey gorevlilerle etkili ailelerin temsilcilerinden olusan Jkdaniyye denilen bir
meclise damsilarak ahinmakta idi. |

Karmati toplumunun refah ve huzurundan devletin sorumiu olmasi ve Bah-
reyn’de kurulan dikkate deger diizen ibn Havkal’in beZenini kazanmigtir. Ayrica
1051 yilinda el-Ahsa’yr ziyaret eden Nasir-1 Hiisrev bolgede hala Karmatilerin ilk
liderlerinden birinin adiyla amlan (Ebu Saidiler) Karmatilerinin faaliyetlerini hay- '
ranlikla ifade etmls,tlr132

287/900 yilinin Nisan (rebiiilahir) ayinda Karmatiler, Bahreyn’de olduke¢a bi-
yik bir giice sahip oldular. Artik kéylere akmlar diizenlemeye basladilar'®,
Karmatiler Bahreyn’in eski bagkenti ve Abbasi valisinin ikamet yeri olan
Hecar’m'** dig mahallelerini ele gegirmislet ve halka bir hayli eziyet etmeye bagla-

3! Taberd, I1I, s. 2188; Farhad Daftary,s. 151.

B2 Nasir-1 Hiisrev, Sefername, gev. Abdtitvahap Terzi, Istanbul 1994, s. 134, 136, 137.

' Sabit b. Sinan, s. 13.

14 pr Buhl, “Hecer (Hacar)”, /4, 5/1, s. 417, Giiney Arabistan’da memieketin eski bir idare mer-
kezi. Bkz,, Yakut el-Hamevi, III, s. 220-221, Lo
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mi§ ve bir kismi da Basra’ya kadar yaklasmiglardi. Bunun tizerine Muhammed 'of
Vasiki'*’ halifeye bir mektup yollayarak yardim istedigini belirtmisti. Halife, lQlﬂdW
ii¢ yilz kisi bulunan birkag gemi'*® yollad. Aynca Mutezid Basra iglerini yonetewﬂ
birisinin segilmesini emretmisti™’. Bunun tizerine el Abbas b. Amr el Ganari Far&‘
bolgesindeki gérevinden azledilerek kendisine Yemame ve ¢l Bahreyn ikta edxh&
emrine 2000 asker verilerek Karmatilerle muharebe etme talimati verilmisti. Abba%
b. Amr el Ganavi Basra’ya dogru hareket etmis bu vesileyle el Abbas’in etraﬁnﬂ&
¢ok sayida goniillit asker ve hizmetgi toplanmusti. Abbas b, Amr el Ganavi yamnddij
ki ve emrindeki bu kuvvetlerle énce Ebu Said el Cennabi iizerine yiiriiyiip ommi;q
aksam tizeri kargilasmus ve iki taraf hemen savaga baslamislardi. Ancak gece k 3!
higimin bastinlmasi lizerine birbirlerinden uzaklagnuglardi. Gece olunca Abbas’1
yanmda bulunan ve sayilan ii¢ yiiz olan Beni Dibba Araplan el Abbas’in ordusuﬁ@f
dan aynlip Basra’ya kagmaya bagladilar. Bunlar géren Basra goniilliileri de hemex‘i
bunlann peslerine takilip ordudan ayrlip gitmeye bagsladilar. Ertesi sabah el Abbas
erkenden savasa baglanng ve aralarinda siddetli garpismalar meydana gelmisti. Bu
carpigmalar sirasinda el Abbas’in yaninda bulunan Ahmed b. Isa b. es-Seyh’in kéle-
si Necah, sol kuvvetlerinin baginda yaninda bulunan yiiz adamla birlikte Ebu Said el
Cennabi’'nin sag kuvvetleri {izerine harekete gegmigti. Onlan, ilk anda dagitir gibi
oldularsa da son fertlerine kadar yanindakilerle birlikte Oliip gitmiglerdi. Bunun
tizerine Cennabi yanindakilerle birlikte el-Abbas’in askerleri {izerine hiicuma geg-
mi§, onlann maglup ederek el-Abbas’t da esir almislardi. Aynica el Cennabi el
Abbas’in ordugahinda bulunan herseye de el koymugtu. Ertesi giin biitiin esirler el
Cennabi’nin huzuruna getirilmis ve hepsinin Sldiiriilmesini ve sonra yakilmasint
emretmisti. Savay Apustos (Saban) aymnin sonlarina dogru sona erdi. el-Cennabi
zaferinden sonra Hecer kentine girmis ve halkina eman vermigti. Savastan kagip
kurtulmay: bagaran yiyeceksiz insanlar, Basra’ya dogru yola koyulmuslardi. Yolda
Benu Esed kabilesinden beraberinde yiyecek, giyecek ve su bulunan yaklasik 400
kisilik bir ath ile karsilagtilar. Benu Esed kabilesi savagtan kagip kurtulan bu insan-
lan 8ldiirdiiler'*.

Cennabi el Abbas’1 yanminda birkag giin tuttuktan sonra onu serbest birakmus ve
ona; “Haydi Kalk! Adamimin yanina git ve gordiiklerini ona anlat” diyerek bir de-

5 1bni’] Esir, bu ismi Ahmed ¢l Vasiki olarak belirtir. Bkz. El-Kamil, VII, s. 413.

1% fbniy’l Bsir ise bu gemilerin kiigik gemiler oldugunu belirtmektedir, e/-Kamil, VI1, s. 415.
137 Tabert, s. 2196; Sabit b. Sinan, s. 14; fbnit'l Esir, 5. 414.

% Tabert, s. 2192; Ibnt’] Esir, VII, s. 414-415; Sinan b. Sinan, s. 15-16.



o KARMATILER o 175

veye bindirip sahile kadar ulagti. Cennabi, oradan da gemiye binerek Ubulle’ye'®,
Ubulle’den Bagdat’a bu yilin Ramazan (Eyliil) ayinda ulagmigti. El-Abbas ise Ra-
mazan’m yedisinde Halife Mutezid’in huzuruna vardi. Halife ise derhal onu gorev-
den azletti’*®. Béylece bu uzun kusatmadan sonra Hecer 288/901 yihnda
Karmatilerin eline gegti. Ebu Said karargahini el Ahsa’da (el Hasa) kurmugtu. Daha
sonra Yama’y: aldi sonra da Omar’a taarruz etti'"". Bu y1lin Ekim-Kasim ayinda, et-
Tevi’nin kélesi olan Bekr, Karmatiler tizerine yiiriiyiip onlan gafil avlamig, Meysan
ve gevresindeki yerlesim bélgelerinde onlardan ¢ok kimseyi oldiirmiigtii. Ancak -
bunlarin bityiik bir kismu ¢iftgilikle ugrastiklan igin Sevad bdlgesinin harap olaca-
gim diigiindiiginden daha fazla iizerlerine varmamug, yalmz reislerinden birini yaka-
latip Sldiirtmils ve onlara kars1 bir zafer elde etmisti’*>. 290/902-903 yilinda Bah-
reyn emiri (valisi) {bn Banu, Karmatilerin kapandigit bir kaleye hiicum ederek Ebu
Said el Cenmabi’nin bir yakinimi burada yakalayrp onlarla savaga girigmig
Karmatileri maglup etmisti. ibn Banu bu muharebede Ebu Said el Cennabi’nin veli-
ahdim katletmis ve bagini keserek Ibn Banu’ya géndermistir. fbn Banu bu kesik

bag: alip el Katif*in 6niine giderek sehri fethetmigtir™.

301/913-914 yilinda Karmatilerin lideri Ebu Said el Hasan b. Behram el
Cennabi 6ldiiriildi. Sicilyall hizmetgisi el-Cennabi’yi hamamda &ldiirmiigt,
Cennabi’yi 6ldiirditkten sonra hizmetgi disan gikmis orada bulunan Karmatilerin
ileri gelen reislerinden birinin kulagma “Efendimiz sizi istiyor” demis, adam igeri
girdiginde hizmet¢i bunu da aym gekilde oldiirmiis. Hizmetgi dort kigiyi bu sekilde
Sldirdiikten sonra besinci kisi durumdan sitphelenmis ve hizmetginin elinden tuta-
rak bafirmaya baglamig, bu sesleri duyan gevredeki insanlar 6layxn bulundugu yere
gelmigler. Olay1 6grendiklerinde énemli Karmati reisleri 6lmiis geriye ise bunlara
sebep olan hizmetciyi 6ldirmek kalmigt’*. Ebu Said el Cennabi’nin 6ldﬁtﬁlmesi
olayinda, kendisini Mehdi olarak ilan eden ve Bahreyn Karmatilerin faaliyetlerini
kendisi i¢in tehlike olarak goren bityiik reis Ubeydullah’in tertip ettigi ileri siirtil-
miigtir'*®. Bu durum Fatimi-Bahreyn Karmati iligkilerini sarsmugtir. Ebu Said el

13 Ubulle; Basra’dan gegen Dicle Nehri'nin karsisinda bulunan bir sehirdir. Basra’dan daha eski
bir gehirdir. Yakut el-Hamevi, 1, s. 50-51.

2 Sabit b. Sinan, s. 14-15; Ibni’l Esir, VIL, s. 417.

“I'B. Carna De Vaux, “Cennabi”, 14., 11}, s. 101.

2 Sabit b. Sinan, s. 16; Ibnt’l Esir, s. 416.

3 Sabit b. Sinan, s. 22-23; fbnit’l Esir, VII, 5. 439.

** 1bni’1 Esir, VIIL, s. 74; Sabit b. Sinan, s. 36.

' Mesudi, Tenbih, s. 408-501; M.} de Goeje, Memoire Sur les Carmathes de Bakhrein et les
Fatimides, Leiden 1886; B. Carra De Vaux, s. 101. ‘
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Cennabfi kendisinden sonra yerine gegmek iizere veliahtlifa oglu Said’i tayin etmig-
ti. Said evlatlarimin en biiytigii idi. Ancak biiyiik oglu idareyi yiiriitemeyince kiigiik
kardesi Ebu Tahir Siileyman babasimn liderlik koltuguna oturdu.

Ebu Said el Cennabi’nin 6ldiiriilmesinden énce Bahreyn’in Hecer, el Ahsa
(Lahsa, el Hasa) el-Katif ve et-Taif gibi sehirlerine tamamen hakim duruma gelmis-
ti. Abbasi halifesi el Muktedir Karmati reisi Ebu Said’in Islam biitinliigiinii zede-
lememesi i¢in aray: diizeltmek istemistir. Bu amagla halife Muktedir, Karmati lideri
Ebu Said’e son derece yumusak bir iislupla bir mektup yazip Miisliiman esirlerden
yaninda kimlerin bulundugunu sormus, ayrica mektubunda onunla miinazara yapa-
bilecegini bildirmis ve girdigi bu mezhebin sapik bir mezhep oldugu konusunda
deliller ileri siiriip kendisine tatlilik ve yumusaklikla ydklasmlstl. El-Muktedir, elgi-
lerle birlikte Ebu Said’e verilmek iizere bir mektup géndermis ancak giden elgiler
Basra dolaylarina vardiklarinda Ebu Said’in $ldiriildigi haberini almiglar, bunun
iizerine el Muktedir’e haber gonderip Ebu Said’in 6ldiigiinii s6ylemisler, ancak el
Muktedir elgilere génderdigi haberde yollarina devam etmelerini ve mektubu yerine
gegen ofluna gétiirmelerini emretmisti. Ebu Tahir Siileyman’a mektubu ulagtirnms-
lar, o, esirleri serbest birakarak elgilerle birlikte Bagdat’a gondermis ve gelen mek-

tuba cevap yazmgst:"*,

Muktedir’in halifeligi, ibn Furat ile ibn Cerrah arasindaki tartigmalarla gecti.
Halifeligi esnasinda Fatimi, ihsidi ve Hamdani devletleri kurulmus ayrica
Karmatiler yeniden ayaklanmustir. 307 (919/920)'*” ve 311 (923/924) yilmin
Rebiiilahir ayinda Ebu Tahir Siilleyman b. Ebi Said el Heceri Basra’ya dogru hare-
kete gecerek 2700 kisi'*® ile sehrin 6niine gelmis ve ellerinde bulunan kildan 6riilii
ip merdivenleri sehir surlarina atarak adamlariyla birlikte sehrin surlarina tirmanmig
ve kapilan agip nobetgileri 8ldiirmiiglerdi. O dénemde Basra valisi Sebiik el Miiflihi
idi. Seher vaktine kadar sehre girenlerin Karmati olduklarmm farkina varamayip
bedevi Araplar oldugunu zannetmigti. Hemen harekete gegerek onlarla garpigmaya
girismis, ancak Sebiik el Miiflihi’yi §ldiiren Karmatiler, Basra halkint kiligtan ge-
¢irmeye baglamiglardi. Halk ¢6le dogru kagmaya baslamig, savagabilenler de
Karmatilerle on giin kadar savagsmiglardi. Karmatiler, Basra halkina kars: galip gele-
rek onlardan bir hayli adamu 6ldiirmiislerdi. Bir ¢ok kimse kagip kurtulmak igin
kendisini nehre atmus ve bogularak 6ldiiriilmiistii. Ebu Tahir Basra’da on yedi giin
kadar ikamet edip tasiyabildigi mal, esya, kadin ve ¢ocuklar1 alip kendi memleketi-

S {onti’'l Esir, VIII, s. 74; Sabit b. Sinan, s. 35.
W K. V. Zettersteen “Muktedir”, /4, VIII, s. 575.
® {bnit’l Esir, bu sayiyr 1700 olarak zikreder. El-Kamil, VIII, s. 121.
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ne geri déndii. Bu olaydan sonra el Muktedir Basra valiligine Muhammed Abdullah
el Farik’yi tayin etti. Karmati el Heceri’nin Basra’dan ayrilmasindan sonra yeni
vali Basra’ya gitti'®.

Yine 311 (924-925) yilimn hac mevsiminde Mekke’den dénmekte olan hacila-
1"’ kargilayip yakalamak ve yollarim kesmek iizere Ebu Tahir el Karmati askerle-
riyle birlikte “Hebir” denilen yere gitmis ve ilk gelen hac kafilesine (Hubeyr) sal-
dirmugti. Bu hac kafilesi de yilin en biiyiik kafilesi idi, kafilede Bagdat ve diger
vilayetlerin hacilar1 da vardi. Ebu Tahir el Karmati kafilenin yolunu kesip mallarmni
yagmalamigti. Karmatilerin bu hac kafilesini bastii haberini alan diger hacilar
“Feyd” denilen yerde bulunuyorlardi. Bunun i¢in burada ikametlerine devam etmis
ellerindeki yiyecekleri tiikeninceye kadar burada kalmslardi. Ancak yiyecekleri
tilkenince siiratle hareket ederek yollarina devam etmislerdi.

Ebu’l Heyca b. Hamdan, Hacilara Feyd sehrinde kalmalarmi veya Vadi’l
Kurra’ya donmelerinin kendileri i¢in daha faydali olacagini onerdi. Ancak onlar
yolun uzayaca@in diigiinerek bu nerileri dikkate almayip Kufe’ye giden yolu takip
ettiler. Dolayisiyla Karmatilerin agina diismiis oldular. Karmatiler bu kafileye hii-
cum ederek Ebu’l Hayca, Ahmed b. Kesmird, Nihrir’de el Muktedir’in annesinin
amcasi olan Ahmed b. Bedr’i esir almislardi. Karmati reisi Ebu Tahir, hacilarin
elinde bulunan biitiin develere ve mallara el koyarak kadinlar: ve gocuklarn esir alip
Hecer’e geri dénmiis ve hacilarin erkeklerini ¢6lde aglik ve susuzlukla bas basa
birakmugt1. Siddetli sicagin etkisinde gogu vefat etmisti'®’. Karmati reisi Ebu Tahir
o0 zaman on yedi yaslarinda bir geng idi. Hacilara saldirmug olmasi Abbasileri alt iist
etti’*?. Halife el Muktedir, Karmatilerin Kufe’ye girmelerini engellemesi igin Ya-
kut’un buraya gitmesini emretmistir. Bunun lizerine Yakut, Muzaffer ve Muham-
med isimlerindeki iki oglunu alarak harekete ge¢mis ve bu ordu i¢in muazzam mas-
raflar yapilmugti. Ancak tam o sirada Karmatilerin geri dondiigii haberi ulaginca
Yakut Kufe'ye gitmekten vazgegmisti. ‘

312 /924-925 yilinda Karmati reisi Ebu Tahir Kufe’ye girdi. Ebu Tahir daha
evvel esir aldig: ve aralaninda ibn Hamdan’mn da bulundugu hacilar serbest birakip,
el Muktedir’e haber gondererek kendisine Basra ve Ahvaz’i vermesini istemis,
ancak el Muktedir onun bu istegini reddetrhisti. Bunun iizerine Ebu Tahir hacca

19 Sabit b. Sinan, s. 36; {bnd’1 Esir, s. 122.

1% Sabit b. Sinan, bu tarihi 312 olarak vermektedir. Bkz. Sabit b. Sinan, s. 37.
5! Miskeveyh, I, s. 121; Ibn'1 Esir, VIIL, 5. 125; Sabit b. Sinan, s. 37,

2 1bnt)’] Bsir, 8. 125; Sabit b. Sinan, s. 37; Miskeveyh, I, s. 127,
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gitmek iizere Hecer’den hareket etti'”. Halife, Karmati belasindan kurtulamaymea
314 yilinda Yusuf b. Ebi’s Sac’1 Islam devletinin bu problemli bélgelerin yonetimi-
ne getirmistir. Bu bolgenin vergilerini foplayip komutan ve askerlere harcamasmt’
emretmigtir. Daha sonra Azerbaycan’dan Bagdat’a yanma gelmesini istemigtir.
Halifenin Yusuf b. Ebi’s Sac’i Bagdat’a ¢afumasinin sebebi Vasit'a gidip orada:
Karmati reisi Ebu Tahir ile savagmak ifizere Hecer’e gitmesini saglamakti. Bunun-
fizerine Yusuf b. Ebi’s Sac Vasit’a ySnelmistir. Bu siralarda Mu’nis el Muzaffer,
Vasit’ta bulunuyordu. Yusuf'un buraya gelmesi iizerine Mu’nis Bagdat’a gekilip’
orada karargah kurmugtu. Diger Karmatilere karsi ordusunu besleyip onlarla iyice,
savagabilmek ve askerlere yardim etmek {izere Yusuf b. Ebi’s Sac’a Hemedan,.
Save, Kum, Kasan, Basra ve Kufe ile Masebezan gibi yerlerin gelirleri ve haraglani
kendisine verilmisti. Tabii bu memleketlerin haracimn Yusuf b. Ebi’s Sac’a tahsis
edilmesi fikri ve bu tedbirlerin alinmasi igin isleri yoluna koyan yeni vezir Ebu’l
Abbas el Husaybi idi'*. |

Abbasi halifesi bunlan organize ederken Karmati reisi Ebu Tahir de aym yil i
cinde 314/926-927 Mekke’ye dogru ydnelmeye bagladi. Bunu haber alan Mekke
halki goluk gocuklarim ve mallarim korkularindan dolay: Taif ve diger sehirlere
tagidilar'®’, Karmatilerin kentlere saldirmas: ve yagmalarinin sonu gelmiyordu. Bir
yil sonra 315 (927-928) yilinda ise Ebu Tahir el Karmati askerlerinin Hecer’den
hareket ederek Kufe'ye dogru hareket ettikleri haberi el Muktedir’e ulagmisti. Bir
siire sonra Basra’dan gelen haber Karmatilerin artik Kufe yakinlarinda konuslandi-
gim gdsteriyordu. Bu haberler lizerine Halife el Muktedir Yusuf b. Ebi’s Sac’a yaz-
d1g1 mektupta gelen haberleri anlatrms Kufe’ye dogru harekete ge¢mesini emretmis-
ti. Yusuf da Vasit’tan hareket ederek bu yilin (Ramazan ay1 sonu) 927 Kasimnin
sonunda Vasit sehrinden Kufe’ye dogru hareket etti. Sultanin vekilleri, Yusuf b.
Ebi’s Sac ve askerlerinin konuglanacag yeri temin etmeye baglamuglardi. Ancak
Karmati reisi Ebu Tahir’in Kufe’ye ulagsmas: tizerine sultanin askerleri buradan
kagmg ve Karmatilerin reisi Ebu Tahir, Kufe’ye ve burada kurulan karargahlar ve
karargahlardaki yiyecek ve silahlara el koydu. Ele gegirilen bu yiyecek maddelerin-
den yiiz Irak dlgegi'*® un ve bin Irak dlgegi de arpa vardi. Karmatilerin elindeki

'3 1bn0’t Esir, s. 132; Sabit b. Sinan, s. 21.

% Sabit b. Sinan, s. 45; Miskeveyh, I, s. 143; Ibni’l Esir, VIIL, s. 137; amlf., el Kamil, V1L, s.
119.

155 Taberi, I; s. 134-136; lbnd’} Esir, VI, 5. 141,

% Bir Irak 8lgegi (Kerr) alt: merkep yikiine esittir.
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yiyecek ve yem maddeleri tiikenmis oldugundan ele gegirdikleri bu un ve arpa ile
yeni bagtan gii¢ kazanmigt.

Yusuf b. Ebi’s Sac, Karmatilerin Kufe’ye ulagmasmdan bir giinm sonra 8
Sevval (6 Aralik) Cuma giinii Kufe’ye ulagarak Karmati ve Kufe arasina yerlesti.
Yusuf b. Ebi Sac Kufe’ye gelir gelmez Ebu Tahir’e halife’ye itaat etmesini igeren
bir mektup yazmigti. Bunu yapmadif taktirde pazar giinii onlarla savagmak {izere
vaatlesmigti. Bunun iizerine Ebu Tahir de: “Allah’tan bagkasina itaat etmeyiz. Yarin
sizinle muharebe edecegiz,” diyerek halifeye itaati reddetmisti'*®.

316 (928-929) yilinda Karmatiler Enbar’dan ¢ekilince Mu’nis ¢! Hadim da
Bagdat’a geri doniip, 3 muharrem (27 Subat 928) giinii Bagdat’a ulasmisti. Ebu
Tahir el Karmati ise Firat Nehri yoluyla ed Daliye’ye dogru gitmis, orada yasayan
halkin bir kismum katlederek oradan Rahba’ya hareket etmigti. 4 Mart (8 Muhar-
rem) giinii Rahba’ya vararak halkimin karg1 koymas: iizerine onlara karg: siddetle
savagmu§ ve sonunda galip gelmisti. Bundan sonra Mu’nis el Muzaffer’e Rahba'ya
dogru harekete gecmesi emredilmis hemen Sefer (Mart?Nisan) ayinda harekete
gecip Musul yolu ile Rebiillevvel (Nisan-May1s) ayinda bélgeye varip karargahi-
m"®® kurmugtu. Bu arada Karkisya'* halki Ebu Tahir’e haber gonderip ondan eman
dilemigler, o da vermisti. Ancak bu eman karsihginda Ebu Tahir giindiizleri hi¢

kimsenin evinden ¢ikmamasini istemis ve bu istegi kabul edilmigti'®'.

Ebu Tahir, el Cezire blgesinde yaséyan bedevi Araplar tizerine bir askeri bir-
lik gondererek buralari yagmalamis ve mallarina el koymustu. Ayrica Ebu Tahir,
her y1l Hecer’'e gtnderilmek iizere adam bagma bir dinar vergi 6demelerini sart
kosmustu.'? Sonra Ebu Tahir, Rahba’ya dogru hareket etmis ve adamlar1 Rabaz’a
girerek sehir hatkindan otuz kisiyi 6ldiirmiislerdi. Ancak er Rakka halki er Rabaz
(Rabz) halkina yardim etmis, béylece Karmatilerden bir grubu 6ldiirmislerdi. On-
larla ii¢ giin milddetle savagtiktan sonra Karmatiler, Rebiiitilevvel aymin sonlarina
dogru geri cekilmiglerdi. Karmatiler kuzeye dogru Resu’l Ayn ve Kefertusa'ya'®
askeri birlikler sevk etmis, buramin halki Karmatilerden eman dilemis, onlar da

157 Sabit b. Sinan, Iki giin sonra olarak belirtmektedir. Sabit b. Sinan, s. 45 vd.

58 fbnu’l Esir, s. 144-147; Sabit b. Sinan, s. 45-50; Miskeveyh, 1, s. 181-184; Ibn o’} Esir, e)-
Kamil, s. 127. .

1% {bnti’ Esir, VIIL, s. 152; Sabit b. Sinan, s. 50-51.

1% Halen Suriye’de bulunan el-Basra gehrinin eski adidir. Yakut el-Hamevi, IV, s. 328-329.

! {bnui’l Esir, s. 152; Sabit b. Sinan, s. 51.

192 fbna'l Bsir, VIIL, s. 132; Miskeveyh, I, s. 182; Sabit b. Sinan, s. 51.

16 Bkz. Yakut el-Hamevi, IV, s. 468-471.
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vermiglerdi. Diger taraftan Sincar iizerine yiiriiyen Karmatiler, Cibal bélgeSiﬂ*i«
yagxnalayarak Sincar’da karargah kurmuslar ve halkinin istegi iizerine Sincarhlarg
eman vermislerdi'®. Mu’nis ise bu siralarda Musul’a varnus ve Karmatilerin
Rakka’ya dogru hareket ettiklerini haber almugti. Bunun iizerine stiratle yoluna dw
vam edince Ebu Tahir Rakka’dan Rahba’ya geri dénmiistiir. Karmatileriﬂij
Rakka’dan ayrilmasindan sonra Mu’nis buraya varmisti. Karmatiler Heyt’e ulasrmﬁ
fakat buranin halki sehir surlarint iyice tahkim ettiklerinden Karmatilerle savaga
tutusmuglar ve sonunda Karmatiler Heyt’ten Kufe’ye dénmiislerdi. Karmatilerin
Kufe’ye geri dondiikleri haberi Bagdat’a ulaginca onlarla savasmak lizere Harun by
Garib ve Benni b. Nefis ile Nasr el Hacib onlara' kars1 ¢ikmugslardi. Ancak
Karmatiler Ibn Hubeyre'® koskiine kadar ulagmis ve burada yasayan bir gump_‘
adam oldiirmiiglerdi. Nasr el Hacib Karmatiler tizerine giderken yolda atesli bir
hastaliga tutulmus ve bir hayli soguk almsti'®’. Karmatiler onlara yaklastifinda
Nasr’in savagabilme yerinden hareket edebilme giicti bulunmuyordu. Bu nedenle
yerine Ahmed b. Kiglak'®”” (Kayighk)’1 gorevlendirmisti. Bu arada Nasr el Hacib’in
hastalif: bir hayli siddetlenmis ve bu yiizden dili tutulunca Bagdat’a geri gﬁtﬁrﬁlf
miisth. Nasr Ramazan ay1 sonunda yolda 61dii. Nasr’in yerine ordu komutanhiina
Harun b. Garbi tayin edilmis ve el Muktedir’in hacibligine de Nasr’in oglu Ahmed
getirilmisti. Bundan sonra Karmatiler buradan gekilip el Beriyye’ye dogru hareket
etmisler, Harun b. Garib de askerleriyle birlikte geri dénerek Sevval ayinin bitimine
sekiz giin kala Bagdat’a girmisti'®®.

Yine bu yil i¢inde Sabit b. Sinan’a gére Ebu Tahir hareketine devam etmis ve
Sevad’dan on bini askmn kisiyi mezhebine katmugtir. Bunlarin basma da Vasit'ta
bulunan Hureys (Haris) b. Mesud’u bagkan yapmisti. Aym sekilde Aynu’t Temr
sehrinden de birgok kisi Ebu Tahir’in mezhebine girmisti. Bunlarm da bagma isa b.
Musa’y1 tayin etmisti. Zira Isa b. Musa Mehdi’ye taraftar toplayanlardan biriydi.
Ebu Tahir bunu Kufe’ye yollamug ve oradaki yoneticileri gérevden alarak haracin
kendisi tarafindan toplanmasini emretmisti, Haris (Hureys) b. Mesud'u ise el
Mevfiki (el Muvaffaki) arazilerine ydnetici olarak atamisti. Dolayisiyla Haris bu
bolgeyi istila etmis kadinlar kdle olarak kullannug mallan yagmalams ve istedigini

't Sabit b. Sinan, s. 51; ibni’l Esir, VI, s. 132.

1% yezid b. Omer b. Hubayra’nin Emevi doneminin sonlarina dogru Kufe yakinlarinda inga ettir-
digi saraydir. Sabit b. Sinan, s. 51.

% Sabit b. Sinan, hastaligin veba oldugunu kaydeder.

*T Sabit b. Sinan, bu ismj Ahmed b. Kiglag olarak tanimlamaktadir. Sabit b. Sinan, s. 51.

¥ Qabit, 51-52; fbn’dl Esir, Kamil, VI, s. 133; bn@’l Esir, el-Kamil, VI, terc. Ahmet
Apirakea, s. 156.
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asip kesmisti'®. Ibnii’l Hureys (Haris) b. Mesud’un el Muvaffaki (veya el Mevfiki)
arazilerinde bilyiik bir ev yaptirarak ona Daru’l Hicr adim vermis buradan propa-
ganda faaliyetlerini yiiriitmiis ve ayni1 zamanda bolgeyi yagmalamaya gahsmls’urm.
Fakat Hureys b. Mesud ve Isa b. Musa’nm bu keyfi uygulamalan belli bir siireye
kadar devam etti. Bu dénemde harp islerinin baginda bulunan Benni b. Nefis onlarla
savagmaya giristiyse de maglup edilmisti. Bunun iizerine el Muktedir Billah Hureys
b. Mesud ve yamnda bulunanlarmn tizerine Harun b. Garib’i; Isa b. Musa ve yanin-
dakilerin tizerine Kufe5ye de Safi el Basri’yi géndermisti. Harun ve Safi iizerlerine
gonderildikleri Karmatileri maglup ederek dagitmmslardi. Ayrica onlardan bir kis-
mn esir almug ve esirlerden ¢ok daha kalabalik bir kitle de 8ldiiriiimiig, sancaklan-
na da el konulmugtu. Bu sancak beyaz bezden yapilimg olup iizerinde Kur’an-t
Kerim’den bir ayet yazilmg idi'”'. Bu sancaklar da halifenin ordusu tarafindan
almip Bagdat’a getirilmistir. Boylece Karmatilerin Sevad bolgesindeki hakimiyetle-

rine son verilmis ve bdylece insanlar onlarn tahriplerinden kurtulmusg oldular'”,

317/929-930 yilinda Halife’nin emriyle Mensur ed-Deylani onderlifinde bir
hac kafilesi Bagdat’tan Mekke’ye hareket etti. Hacilar yolda higbir engelle de kars1-
lasmamuglardi. Ancak Ebu Tahir arkalarina diigmiis ve onlara Terviye'” giiniinde
Mekke’ye ulasmist’”®. Hacilarm Arafat’a ¢ikiglarindan birkag saat énce onlara
saldirmug,'” onlarla savagmug, onlardan bir kismini kiligtan gegirmis ve mailanm
yagmalamisti. Bunlarla da yetinmeyen Ebu Tahir Karmati, diger bir kismum da
bizzat Beytii’l Harem’in iginde katletmis ve katlettigi kisilerin cesetlerini de Zem-
zem Kuyusuna atmigti. Daha sonra da Kibe’nin olugunu sokinesi igin bir adamim
yukan ¢ikartti, ancak adam ¢iktig1 yerden diigerek &ldii. Geri kalan ¢liilerin hepsi
namazlarn kilinmadan ve kefenlenmeden Mescidii’l Harem’de defnedilmisti. Aka-
binde Ebu Tahir, K&be’ nin ortiisiinii almig kendi yandaglan arasinda pay etmis ve

169 Gabit b. Sinan, s. 52; Sabit, Ebu Tahir’in Sevad'indaki faaliyetleri olarak anlatirken Ibni)’l Esir
bu faaliyetieri Irak Karmatilerinin yaptiklan olarak anlatmaktadir. Ibnti’l Esir, VIII, s. 156.

' tbnr'1 Esir, s. 156.

" gabit, bu ayeti Kasas, ayet 5, Ibni'l Esir, eg-Sura, 28/5 oldugunu belirtir.

' {bny’1 Esir, s, 156; Sabit b. Sinan, 5. 53.

" Tevriye Gintl, Zithicce'nin sekizinci glntidir.

™ foni'} Esir, VIII, s. 172.

' Sabit b. Sinan, 8. 153.
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Mekke halkmin evlerini talan ederek kendi yandaglan arasinda béliigtiirmiigtii. Ay-
nca Kabe’deki Hacerii’l Esved’i sokmiis'® ve Hecer (Hicr)’e yollamustr'””.

Karmatilerin yapms oldugu bu son olay Islam diinyasmnin tepkisini qekmlstu',
Hatta ayni1 ideolojik temele dayanan Ifrikiyye’de bulanan Ebu Muhammed el Méhf-‘
di, olay1 isitince Ebu Tahir’in bu yaptiklartm kinamug, Ebu Tahir’i lanetlemis ve1
kendisine: “Ismini gece ve giindiizlerin silemeyecegi kara bir lekeyle tarihe yazdlr-‘
din” diyerek onu lanetleyerek uyarmustir: “Yapmis oldugun bu igrengliklerden Gtﬁrﬂ"
devletimize, siamiza ve davetgilerimize kiifiir, zindikhk ve inkar sifatlartyla tanm-*
malarina neden oldun. $ayet Mekke halkimn talan edilmis mallanm geri vermez,
Hacerii’l Esved’i yerine gotiirmez ve Kabe’nin ortiisiinii iade etmez isen bilmis ol ki
kars1 koyamayacagn bir ordu iizerine yollanim. Ve bilmis ol ki karg1 koyamayacd%
gm diinya ve ahirette seytandan beri oldugum gibi senden beriyim, yapms oldugﬁﬁf
bu katii islerden Allah’a siiminm. Eger emrettiim geyleri yapmaz isen aram1zd§’
kiligtan bagka bir sey olmayacaktir, ey Allah’in ve biitiin insanlarin diigmani” ‘

Ebu Tahir el Karmati bu mektubu alinca, ileride kaydedecegimiz gibi Hacerii’l
Esved’i iade etmek zorunda kalmuglardir'™. 317/929-930 yilinda Irak hacilari
Karmatilerin Mekke yolunu kesmeleri lizerine Mekke’ye Sam yoluyla gitmisler ve
Ramazan aymin baginda Musul’a oradan da Sam’a gitmislerdi'”. 322/933-934
yilinda Halife’nin hacibi Muhammed b. Yakut, Karmatilerin reisi Ebu Tahir’e bir
mektup yazarak onu halifeye itaat etmeye davet etmis, buna kargilik elinde bulun-
durdugu topraklarin kendisine birakilacagi ve arzu ettigi herhangi bir eyaletinde
bagina tayin edilecegini bildirdi. Ayrica kendisine bir siirii ihsanlarda da bulunula-
cakti. Ebu Tahir’den biitiin bunlara karsilk hacilara saldirmaktan vazgegerek
Hacerii’l Esved’i Mekke’ye geri getirilmesi isteniyordu. Ebu Tahir hacilara saldir-
mamay1 kabul etmis, yollarim kesmeyecegini sdylemis, ancak Hacerii’l Esved’i
Mekke’ye gotiirme teklifini reddetmisti. Ayrica Hecer bolgesinde halife adina hutbe
okutmas1 karsilifinda kendisine Basra’dan gida maddelerinin gdnderilmesini teklif
etmisti. Bu y1l hacilar Mekke’ye gidip gelmis ve Karmatiler onlara saldirmarmgt1'®,

' Taberi, I, s. 388; Sabit b. Sinan, Hacerll'l Esved’i deveye yiikleyerek Hicr (Hecer)’e génder-
mig oldugunu kaydeder. s. 25; Ebu Abdullah Muhammed Ibn Battuta, /bn Battuta Seyahatna-
mesi, 1, ter. Inceleme ve Notlar, A. Sait Aykut, (Yap: Kredi Yay.) Istanbul 2000, s. 201.

W. Montgomery Watt, Islamic Philosophy And Theology, At the Unmiversity Edinburgh, s.124,

' tbnt’1 Esir, VIIL, s. 173-174; Sabit b. Sinan, s. 52-53.

'™ Sabit b. Sinan, s. 26; {bn’] Esir, s. 173-174.

' Taberi, 1, 5. 404-405; lbnit’} Esir, VIIL, s. 179.

" fonu’1 Esir, VIII, 5. 245-246.
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934 yilinda Ebu Tahir el Karmati’nin adamlarindan bir grup Tevvac dolaylan-
na gemilerle gelip karaya ¢ikarak etrafa dagilmislardi. Bunlar gemilerden uzakla-
sinca buranin valisi gemileri yakmak iizere adamlarim géndermis ve halki
Karmatilerle savasmaya davet edip onlarla garpigmalara girigerek bir kismim &l-
diirmiis, bir kismim da esir almigti. Esir alinanlardan birisi Karmatilerin ileri gelen-
lerinden ve reislerinden olan Ibn el Gumur idi. Tevvac valisi, yakalanan bu
Karmatileri el Kahir Billah’in déneminde Bagdat’a géndermis ve el Kahir bunlan
hapse atrmigti. Daha sonra bunlarin, el Kahir’in goérevinden azli sirasinda 8nemli bir
rol oynamxslardlrm

Daha sonra Sabit’in y1l olarak H. 323 olanak verdigi ibnii’l Esir’in de H.
324//934-935 tarihini verdigi olay vuku buldu. Bu yilda Bafdat’tan ¢ikan hacilar
Kadisiye’ye vardiklarinda 12 Zilkade (13 Ekim) giinii Ebu Tahir Karmati ile karg:-
lasmiglar ve kim oldugunu bilmeden onunla garpigmalara girismislerdi. Halifenin
askerleri Karmatilere kars: hiicuma gegerken hacilar da onlara yardim etmis, ancak
¢arpigmalar neticesinde hacilar Kadisiyye’ye sifinmak zorunda kalmiglardi. Bunun
iizerine Kufe’de bulunan Siiler hacilara dokunmamasi i¢in Ebu Tahir’e aracilikta
bulunmuglar, o da hacilara saldirmaktan vazge¢mis ancak bu yilda hac etmeyip
Bagdat’a geri donmiiglerdi. Boylece Irak’tan bu yilda hacca giden kimse olmamsts.
Daha sonra Ebu Tahir Kufe’ye hareket ederek burada birkag giin ikamet etmisti'®.

Bu sirada Ibn Raik ile el Beridi arasinda gesitli sebeplere dayanan anlagmazlik-
lar ve gatigmalar ortaya ¢ikmugti. Karsilikli suglamalar ayrica el Beridi’nin Mehdi
kalesine yardim ettigi iddias1 ¢atigmanin boyutunu degistirmistir. El Beridi de ibn
Raik el Kufi’yi el Berid ile igbirligiyle suglayarak azletmek istemisti. Ancak ibn
Raik’in son derece giivendigi Ebubekir Muhammed b. Mukatil, boyle davramgina
engel olmustu bundan dolay: da Ibn Raik hemen Kufi’ye emir verip el Beridi’ye
mektup yazarak yapmis oldugu biitiin islerden dolay: kinamasi ve askerlerini
Mehdi kalesinden ¢ekmesini istemisti. E1 Kufi bu emre uyup el Beridi’ye gerekli
sekilde mektup yazmig, ancak el-Beridi verdigi cevapta kendisinin buraya asker
 yigmasmin sebebinin Basra halkiun Karmatilerden korkmasi oldugunu, ibn
Yezdad’m Basra halkim korumaktan aciz diistiigiinil ve Basralilann bu korkusun-
dan dolay: askerlerine yapigip kaldiklarim yazmsti. Bu arada Ebu Tahir el Karmati,
23 Rebiillahir (10 Mart) giinii Kufe'ye gelmis, ibn Raik de hemen askerleriyle bir-
likte Ibn Hubeyre karsisina ¢ikip el Karmati’ye haber gondermis, ancak aralarinda
herhangi bir gériisme ve mektuplasma olmadan el Karmati kendi memieketine geri

' {bnti*1 Esir, VIII, s. 246.
182 Taberi, I1, 5. 421-422; Sabit b. Sinan, s. 54; Ibnii’l Esir, VIII, s. 259.
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donmis, Ibn Raik de oradan Vasit’a dofru hareket etmisti. Ebu Tahir el Karmatf,
Kufe’de birkag giin kaldiktan sonra buray da terk etmisti'®. 4

Artik Karmatilerin durumu iyice bozulmaya baslamusti. Zira birbirlerini 8}
diirmeye baglamuglardi. 326/937-938 yili bu rahatsizhiklar arttk giin yiiziine Qlkﬂi
Hatta Ibnii’1 Esir bu yihin 12 Zilkade gecesinde yani Ebu Tahir el Karmati’nin hacl-v
lara saldirdify gecede daha 6nce benzeri goriilmemis bir siird yildizin gokyuzﬂndé
kayip durmasim Karmatilerin durumunun kétilye gittiginin bir gostergesi olarak1
gdrmiistiir. Karmati reisi Ebu Said’in yakin adamlarindan ve onun sirlarim blleﬁ
ileri gelenlerinden Ibn Sencer adinda bir kisi vardi. Karmati grubu igindeki rekabet:
ten kaynakianan rahatsizlikla ibn Sencer, Ebu Hafs es Serik ile arasinda bir diig-
manhk bulunuyordu. Bu ¢atisma Ebu Tahir’in koltugunu da sarsacak bir boyuta
gelmigti'®. Bu amagla Ebu Tahir bu tarzdaki hareketleri $nlemek igin kardeslenyle
birlikte kat1 kurallarla kangikliklar1 6nlemeye ¢ahigmstir.

330/941-942 yilinda el Beridi Bagdat’1 istila etti ve adamlaniyla birlikte sehri
yagmalachlar. Halk perisan bir duruma diigmiigtii. El Beridi’nin bu istilasi esnasinda
onunla birlikte hareket eden, onun yaninda olan bir grup Karmati bulunuyordu. Bu
Karmatilerle Tiirkler arasinda ¢arpigmalar meydana gelmis, Karmatiler maglup olup
sehri terk etmislerdi'®®. 332/943-944 yilinda Abdullah el Beridi’nin 6liimi} iizerine
kardesi Ebu’l Hiiseyin yerine ge¢mis, halka ve askerlere karst son derece kotit dav-
ranmugt. Bundan dolay: askerler ona kars: isyan etmis ve onu 6ldiiriip yerine karde-
si Abdullah’mmn oglu Ebu’l Kasim’t getirmek istemislerdi. Bunu haber alan Ebu’l
Hiiseyin kacip Hecer’e gitmis ve Karmatilere bildirerek yardim istemigti. Ebu Tahir
el Karmati’nin taraflarindan bir grup onunla birlikte Basra’ya yénelmis, fakat Ebu’l
Kasim’in buray: ele gegirip koruma altna aldifimi gérmiislerdi. Zaten Basra’ya
vanr varmaz onlara karsi koyup geri pliskiirtmeye ¢aligmuslar, fakat Karmatiler
sehri bir miiddet muhasara altinda tutmuslardi. Karmatilerin bu muhasaradan bir
hayli canlart sikilinca Ebu’l Kasim ile amcasi arasim bularak geri dénmiisler, Ebu’l
Hiiseyin Basra’ya girip buradan bir hayli adamim donatmis ve Bagdat’a giderek
Tiiziin’tin emrine gmmstlm

332/943-944 yilimin Ramazan ( Nisan-Mayis) aymda Karmatilerin reisi Ebu
Tahir el Heceri ¢igek hastalifina yakalanarak 8idii. Ebu Tahir’in ii¢ kardesi vardi.

‘** Tbnt’1 Esir, s. 281-282.

' thnii"1 Esir, s. 260. :

' Taberi, II, s. 472-474; Sabit b. Sinan, s. 55; lbnt’l Esir, VIIL, s. 298.
1% tbnd’l Esir, VIIL, s. 322-323.

" {bnti’1 Esir, VIIL, s. 349.
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En bityiikleri Ebu’l Kasim Said b. el Hasan olup diger kardesi Ebu’l Abbas ¢l Fazl b
el Hasan ile Ebu Tahir’e destek olup onunla ayn gdriigleri paylastyor ve Karmatiler
arasinda ileri seviyede -yer almakta idi. Ancak iigiincii bir kardesleri vard ki, onlara
pek katilmiyor, siirekli olarak igki ve eglenceye kaptirmist'®®, Karmatiler 339/950-
951 yilinda Hacerii’l Esved’i Mekke’ye iade ettiler. Bu olay: anlatan Sabit b. Sinan
ve Ibnii’l Esir; Beckem’in Hacerii’l Esved’i geri getirmeleri i¢in Karmatilere elli bir
dinar para 8demeyi teklif etmigse de bu teklifi kabul etmediler. Ancak bu yilin Zil-
kade (951 Nisan-Mayis) ayinda herhangi bir sey talep etmeksizin énce Kufe’ye
getirip Kufe Camiine asmuglar, halk gérsiin diye burada bir miiddet kaldiktan sonra
Mekke'ye geri gotiiriilmiigtiir'®. 317 yilinda Kabe’den almis olduklani Hacerii’l
Esved’i 339 yilinda Mekke’ye iade etmiglerdir. Bu iade isleminde Afrika’daki Fa-
tumi halifesi’nin 1sran da etkili olmus olabilir.

Bu olay Islam diinyasinin Karmatilerle ilgili degerlendirmelerinde de etkili ol-
mugtur. Sunni Islam diinyas1 Fatmi-Karmati yakinlagmasina kendi siyasi ve sosyal
hedefleri agisindan olumsuz bakmuglardir. Nitekim Selguklularin Abbasi halifelerini
koruma g¢abalan Selguklular ile Isma’ili-Fatimilerin kars1 karsiya gelmesine neden
olmustur. Fatimi faaliyetleri 447/1055°de Siinni Selguklular déneminde bile, propa-
ganda edilerek basanili bir sekilde dogu topraklaninda devam ettirilmistir. Fatimi
halife-imam el-Mustansir’in (427-487/1036-1094) itk on y1l hakimiyeti dsneminde
Fatimi propagandasi Karmati gruplanmn varhinin neredeyse tamammin durdurul-
dugu Iran diinyasmin birgok topraklarinda tesis edilmisti. Bu dénemde Fatimi
daileri Irak’ta ve Iran’in gesitli bolgeleri, 6zellikle Fars, Isfehan, Rey ve Cibal’in
diger alanlaninda etkin oldular, Horasan ve Maveraiinnehr’de de aym sekilde
Isma’ili propagandasi Samanilerin 395/1005°de yikihigindan sonra, Karahanh ve
Gaznelilerin Samani topraklari aralarinda paylastifi dénemde bagarili oldu. Bu
436/1044’te Orta Sirderya vadisi topraklan iizerinde dogu Karahanh devletini kur-
mug olan Bugra Han’in kendi bolgesinde Fatimi daileri tarafindan kandmnlmg bir-
¢ok Isma’ili’yi ortadan kaldirmstir,

Bundan sonraki siiregte Selguklu devletinin aynlik¢: gruplarla miicadele ettigi-
ni gormekteyiz. IX.-XI1. yiizyillar arasinda ise Islam aleminde, esitlik esasina daya-
narak genig bir sosyal ve adalet hareketlerinin savunucusu ve uygulayicilan olarak
ortaya ¢ikan Karmatiler, 6zellikle kalabalik ¢ifigi kitleleri arasinda genis ve etkili
propagandalara giriserek baz1 halk kitlelerinin kendilerine katilmalarim saglayan'”

"8 [bnti’l Esir, VIIL, s. 353-354.
'% Sabit b. Sinan, s. 56; ibni’l Esir, s. 417.
% Ali Sevim, Unlu Selcukiu Komutaniari, Afgin, Atsiz, Artuk ve Aksungur, Ankara 1990, s, 50.



gruplarla hem siyasi hem de sosyal alanda miicadele ettiler. Halife Muktefi
Biemrillah, dénemin siiper giicii kabul edilen Selcuklu sultan1 Meliksah’tan yardim
istemisti. Bu dénemde Ahsa Karmatileri ayaklanma halinde idi. Bélgede anarsinin ~
mevcut oldugu H. 468/1075°de, Katif ve Uval adasinin hakimi Yahya b. el-Abbas,,
idi'"®". Sultan Meliksah’in mabeyincisi Kigkine’nin hizmetinde bulunmakta Ola“ljlw:‘
[bniizzerrad adli bir $if Basra’da bulundugu sirada, Katif sehri ileri gelen birkag
kisiyle karsilagmugti. Katifliler, Ibniizzerrad’a “Eger sultan, emirimiz Yahya b. el
Abbas’a 200 atli verecek olursa o, bu kuvvetle ve kendi askerleriyle Ahsa’y‘i‘“{
Karmatilerden alacak, adina hutbe okutacak ve her yil da diizenli bir sekilde vergi ‘jf
vereceklerini”'® belirttiler. fbniizzerrad bu durumu daha detayl inceleyebilmek‘!
maksadiyla ibn Maharis el-Ukayli’nin adamlanindan Gudaf adli bedevinin de yar-
dmmyla Katifliler ve Gudaf ile birlikte Katif’e giderek emir Yahya b. el-Abbas ile
durumu miizakere etti. Ibniizzerrad, durumu netlestirdikten sonra Sultan Melikgah ,{
ve vezir Nizamiiimiilk’e bir mektupla durumu bildirdikten sonra Basra’ya déndi. |
Ibniizzerrad, bu tegebbiisiinde basarih olmadif: igin Sultan Meliksah’m Saray
Hacibi Kigkine’yi, Karmatilerin bulundugu bélgeleri fethetmesi igin tegvik etti.
Bunun iizerine Kigkine, Sultan Meliksah ve vezir Nizamiilmiilk’iin iznini aldiktan
sonra s6z konusu bolgenin fethi icin hazirhklara baslayarak Basra’da bulunan
Ibniizzerrad’a “Karmati seferi igin Basra’da toplanacak kuvvetlere kendisinin de
katilacagini ve {sfehan’dan oraya gelip de yapilacak isler hakkinda bir kara verilin-
ceye kadar bu kuvvetlerin baginda bulunmasii™, bildirdi. Bunun iizerine
Ibniizzerrad ikinci defa Katif'e gidip dondiikten sonra Bagdat’a hareket etti. Bu
dénemde Bagdat sahnesi olarak Sadudddevle Gevherayin gdrev yapmakta idi'*,
[bniizzerrad, Gevherayin’in Karmati seferi i¢in manevi destegini almayr basardi.
Yapilan antlagmaya goére Gevherayin’i savasa katilmayacak, Araplarin yardimm
saglayacak ve onlarin herhangi bir vesileyle yapacaklarni bir ayaklanmaya mani
olmak maksadiyla Basra’da oturacakti. Gevherayin ve ibniizzerrad beraberindeki

11T H., “Bahreyn” /4., 11, s. 220.

%2 M. J. De Goeje, “La fin de I"Emprire des Carmathes du Bahreyn”, J4. Tom. V, 1895, s. 12-13;
Ali Sevim, “Suyltan Meliksah Devrinde Ahsa ve Bahreyn Karmatilerine Kars: Selguklu Seferi”
Belleten, XX1IV, 8. 94, 210; aynica bkz. amif., Unlii Selcuklu Komutanlar:, Afyin, Atsiz, Artuk
ve Aksungur, Ankara 1990, s. 50-52; Erdogan Megil-Ali Sevim, Selcuklu Devletleri Tarihi Si-
yaset Teskilat Kiiltiir, Ankara 1995, s. 95-97.

%3 {bnti’\ Esir, el-Kamil, X, s. 24-38; Imadiiddin el-Isfahani, Zubdetii'n-nusra ve Nuhbetii'l-usra,
ngr. M. Th. Houtsma, Leiden 1889, terc. Kivamiiddin Busrlan, Irak ve Horasan Selguklulari Ta-
rihi, istanbul 1953, s. 53; Ibrahim Kafesoglu, s. 47; Ali Sevim, “Sultan Meliksah Don. Ahsa Se-
SJeri”, s. 212 ‘



kuvvetlerle Vasit’a geldiginde daha énce anlagtif1 Gudaf’da onlara katildi. Arala-
rinda yapilan antlagmaya gore, sefer sirasinda ele gegirilecek olan ganimetlerin on
birde birer hissesi halife ve sultana, aralarinda boliigmek iizere, on birde bir hissesi
vezir Nizamiilmiilk ve Saduddevle Gevherayin’e, geri kalan sekiz hisse de dorder
hisse halinde, Kigkine ile fbn Muharis’in adamlarina verilecekti. Cok gegmeden,
daha 6nce yapilan antlagma geregince, Gevherayin’in Basra’ya gelmesi iizerine,
Kickine, Ibniizzerrad ve Gudaf el-Bedevi, mancinik ve gesitli silahlarla donattiklan
kiigiik bir orduyla Katif’e hareket ettiler. Daha sonra kalabalik bir grup halinde
Kays ve Kubas kabileleri, onlara karg: yagma saldinlarina basladilar. Yapilan sa-
vasta baglangi¢ da kabileler iistiin gelmesine ragmen daha sonra Kigkine’nin kuv-
vetleri tistiin gelerek savasi kazandi. Kigkine’nin bu savasta eline gegen bagta gocuk
ve kadin tutsaklan ait olduklan kabilelere geri vermesi, Kays™* ve Kubas kabilele-
rinin reisleri Kigkine’ye siikranlarimi bildirmekten bagka degerli armaganlar ve
Karmati seferi igin kendisine yardim edeceklerini bildirdiler. Ayrica 500 athy: da
onun emrine verdi. Kigkine’nin giigleri katilimlarla arti. Katif’e yaklagtiklarinda
kentin emiri Yahya b. Abbas’a Karmatilerle miicadele etmek amaci ile geldiklerini
bildirdi. Bu haberden pek de hoslanmayan Yahya b. Abbas, Kigkine’ye tehdit dolu

bir mektup yazd'®’.

Yahya b. Abbas mektubunda, “Ibniizzerrad aracilifiyla yapmis oldugumuz ant-
lasmaya gore, sultan, bana sadece 200 atli génderecekti. Ben bunlari kendi askerle-
rim gibi ybnetecektim. Baginda kumandam olan bir ordu istemedim. Seninle
Karmati miicadelesi igin igbirli3i yapamam, igbirligi yapacak olsam bu bolgede
kendimi glivende hissedemem. Ayrica Kays ve Kubas kabileleriyle savag yapmakla
¢ok fena bir ig yaptin. Artik onlar ne sana ne de bana giivenebilirler. Sen, simdi
etrafi diigmanlarla ¢evrili bir orman iginde kusatlmis olan bir aslan’a benziyorsun.
Senin i¢in burada kalmak veya geri dSnmek imkansizdir. Eger bana emrindeki kuv-
vetleri verirsen seni Basra’ya saB, salim geri dénmeni saglanm. Bana vermis olaca-
gin kuvvetlerle Ahsa’ya Karmatilere kars: saldirtya geger, burasim aldiktan sonra
Halife ve Sultan adina hutbe okutur ve her yilda diizenli vergi 6derim. Benim &ne-
rimi kabul etmez isen iste ¢ol, istedigin gibi yapabilirsin.” Béylece Yahya b. Abbas
daha 6nce yapmus oldugu antlasmay: bozmus olmakta idi. Yahya ve Kigkine ara-
sinda birkag kez mektup ve cevaplar gonderildi ise de bir antlagma olmadi ve gok
gecmeden, aralarinda yapilan savasta ise Yahya yenildi. Buna ragmen o, Kays ve

1% A. Fischer,”Kays”, 4., VI, s. 476-482.
%5 Ali Sevim, Unli Selcuklu Komutanlary, s. 51; a.mlf., Sultan Meliksah Déneminde Ahsa Bah-
reyn Seferi., s. 214-215; Erdogan Mergil, Ali Sevim, s. 96-97.
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Kubas kabilesi mensuplan ile diyaloga girerek Kigkine’nin ordusuna ait iginde
yiyecek maddelerin de biitlin afirhklar yagma etmeyi bagardi. Bundan sonra zayif -
diisen Kigkine kuvvetlerine ani baskin yaparak onlari ¢61 iglerine kagmak zorunda
birakti. Béylece Kigkine ve miittefikleri dagildi. Kickine ve beraberindeki giigler
bmblr gliglik ve sikinti i¢inde perisan bir halde H. 468/1076 Basra’ya varabildi--

er'. Selguklularin bu girisimi Katif emiri Yahya b. Abbas’in olumsuz tavn saye- :
smde sonugsuz kalmasi; terdrist faaliyetleri, yagmalamalari, sahip olduklan fikirle=
riyle Islam alemini kargaga iginde birakan Karmatilerin ortadan kaldinimas: gecik-
mis oldu.

Kigkine ve miittefiklerinin basarigsizhifindan sonra Karmatilerle miicadele Ab-
dullah b. Ali el-Uyuni, yillarca siirdiirdii. Abdullah b. Ali el-Uyuni, Ahsa’nin gii-
neyinde bulunan el-Uyun kasabasmin sahibi Abdii’l Kays kabilesirie baghh Beni
Malik kabilesinin kardegleri olan Beni Murre b. Amir b. Haris kabilesine mensup
bulunan ibrahim b. Muhammed ailesinden idi. Abdullah b. Ali el-Uyuni H.
462/1069-1070 yilinda 400 kisilik bir kuvvetle 80 Karmati reisinin idare ettigi Ezd
ve Amir-Rebia kabilelerinden tegekkiil eden bir Karmati ordusunu yenip perisan
etmisti’”’. Fakat yapmus oldufu basanili miicadelere ragmen Ahsa’yr almak ve
Karmatilere son darbe vurmak i¢in yeterli giice sahip degildi. Bu yiizden Abdullah,
Sultan Meliksah ve veziri Nizamiilmiilk ile temasa gegti'®. Abdulah, Karmatilerle
yapmus oldugn miicadeleyi anlattiktan sonra Ahsa ve Bahreyn’de hutbeyi Abbasi
Halifesi ve Sultan adina okutmak igin miicadeleye devam edecegini bildirerek yar-
dim istedi. Meliksah bem Kigikine’nin dciinii almak hem de Karmatilere kesin bir
darbe vurmak amaciyla teklife olumiu bakti,

Meliksah sultan oldugu dénemde Anadolu’yu fetihle mesgul olan Tiirkmen
beyleri arasinda dikkati ¢eken Artuk Bey,'” Sakarya dolaylarinda Bizanslilarla
miicadele yapmug, Orta Anadolu’nun yerlesime acilmasinda 6nemli rol oynadi.
Daha sonra 469 (1076-1077)’de Meliksah’in emriyle Anadolu’dan ayrilarak kendi-
sine verilen Hulvan (Luristan) bolgesine gitti. B6lge Basra’ya kadar uzanmakta idi.
Sultarun talimats {izerine buradan giineye inecek, Ahsa ve Bahreyn bolgesinde otu-

"% De Goeje, s. 12-13; Ali Sevim, Sultan Meliksah Doneminde Ahsa Bahreyn Seferi, s. 214-215;
Ali Sevim, Unlii Selguklu Komutanlari, s. 52.

¥ De Goeje, s. 13; Ali Sevim, Sultan Meliksah Déneminde Ahsa Bahreyn Seferis. 216.

"8 {brahim Kafesoglu, s. 38; Ali Sevim, Sultan Meliksah Doneminde Ahsa Bahreyn Seferi, s.
216.

1% Artuk Bey’in mensup oldugu boy hakkinda bkz. F. Képriili, “Artukogullari” /4., L, 5. 617-62‘5;
Faruk Stmer, “Dé6gerler’e dair”, TM., X, 1958, s. 141-142; amlf., Oguzlar, Istanbul 1963, 5.
244; tbrahim Artuk, Mardin Artukogullar: Tarihi, Istanbul 1944, s. 7-13, :



ran Karmatiler iizerine sefer diizenleyecekti’™’. Bu amagla Artuk Bey, beraberindeki
Turkmenlerle birlikte Hulvan’a geldikten sonra 7000 kisilik bir kuvvetle Karmatiler
Uizerine sefer diizenlemek ve Katif emiri Yahya b. Abbas’tan Kickine nin intikamni
almak igin Katif’e dogru hareket etti. Kickine’nin ¢6l sartlarindan dolayr diigmiis
oldugu sona kendisinin de diismemesi igin ¢6l seferine hazirlik amaci ile deve ihti-
yacini kargilamak amaci igin Basra’ya ugradi®™'. Basra’ya varan Artuk Bey’in kuv-
vetleri sehir disinda bulunan her seyi yagmaladilar. Basra’nin yagmalanmasindan
korkan halk sehrin kapilarim simstki kapattilar. Ug giinlitk kugatmadan sonra gehir-
de su stkintist bag gostermesi lzerine, sehrin ileri gelenleri Artuk Bey’e gelerek
yapilanlarin dogru olmadigim séylediler. Artuk Bey, Basra’da kalmak niyetinde
olmadigim, Karmatilerle miicadele etmek igin Ahsa’ya gidecegim, fakat kendisine
bin binek devesine, 500 tane su tagimak i¢in hayvana, 500 bin batman una, aym
miktarda arpa ve hurmaya ve son olarak da 10.000 dinara ihtiyacinin oldugunu,
s6yleyerek bunlan almadan muhasaray: kaldirmayacagint belirtti”, Heyet, Artuk
Bey’in isteklerini kabul ettiklerini belirterek bunlar1 temin etmek i¢in hemen hare-
kete gegtiler. Kisa. bir siirede isteklerinin bir kisminin temin edildigini géren Artuk
Bey, bu erzakla ordusunun yiyecek ve 6zellikle ¢6l seferi igin ihtiyaci olan develeri
de aldiktan sonra H. 469 yilmin Recep ayinda (1077 Ocak) Katif’e hareket etti.
Daha sonra Kigkine’ye yapmis olduklarinin cezasiz kalmayacagin: bilen Yahya b.
Abbas, Artuk Bey’in geldigi haberi alir almaz sehri bosaltarak Uval adasmna siinds.
Hicbir mukavemet gormeden Katif’i alan Artuk Bey, burada fazla durmadan Ahsa
kalelerine s1ginmig olan ve Abdullah b. Ali ile savagan Karmatilerin iizerine yiirudii.
Artuk Beyin gelisi yillardan beri Abdullah b. Ali ile savasan Karmatiler, miidafaa-
dan vazgegerek barig istediler. Yap:lan bans antlagmasina gore;

1- Hakim oldugu bélgelerde Abbasi Halifesi ve Bityiik Selguklu Suftam adina

hutbe okutmak.

2- Harb tazminati olarak istenilecek oran miktarim ddemek™®.

3- Kendilerinden istenilecek miktar paray temin i¢in bir ay veya daha az bir
miiddet muhasaray: kaldirmak,

4- Sulh sartlarina sadik kalacaklarmm delili olarak 13 kl$ly1 rehin olarak ver-
k204

*® {brahim Kafesogolu, Suitan Meliksah Donemi Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu, Istanbul 1953, s.
38; Ibrahim Artuk, s. 9.

2 De Gogje, s. 14; Ali Sevim, Sultan Meliksah Dineminde Ahsa Bahreyn Seferis, 217.

2 De Gocje, 5. 14; Ali Sevim, s. 218,
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Artuk Bey, rehineleri aldiktan sonra barnig gerefince muhasarayr kaldirda.
Karmatiler bundan yaralanarak civar bahgelerdeki gizli depolarindaki yiyecekleri
kalelerine tagidilar. Bundan sonra Tiirkmenlerin bu sicak bélgede daha uzun bir
siire i¢in kalamayacaklarimi diigiinerek antlagmanin hilafina tekrar kenti miidafaaya
bagladilar. Artuk Bey, Karmatilerin bu tavirlarina kargilik rehine olarak almis ol
duklarindan bir kismum 6ldiirdiikten sonra bir kismim da hapsettirdi. Karmatilerin
tekrar yiyecek yardim almamalart i¢in civar kdyleri tamamen yagmalattirarak mus
hasarayt siki bir sekilde siirdiirdii. Fakat Tiirkmen askerlerinin bolge sicaklhifna
fazla dayanmamalan ve yurtlarina dénmek istemeleri iizerine, Artuk Bey buradan
aynlmak zorunda kaldi. Abdullah ile yapmus oldugu antlasma geregi kardesi
Alpkus’un komutasinda 200 kigilik atli bir grubu birakmus ve beraberindeki birlik-
lerle Basra’ya doéndi. Sonra Bafdat’a gelen Artuk Bey Halife Muktedi
Biemrillah’in divanina ¢iknmug, Ahsa ve Bahreyn Karmatilerine kargi girigtigi mii-
cadeleyi anlattiktan sonra temel hedefinin Ahsa’y1 almak oldugunu bildirdi. Durum
Halifeye arz edilince Halife, Artuk Bey’in Karmatilere kars: stirdiirdiigii miicadele-

lerinin bir niganesi olarak bir ferman (tevki) yazilmasmni emretti>®,

Artuk Bey’in Basra ve Bagdat’ta bulundugu siralarda Karmatilerle miicadele
devam etti. Artuk Bey’in kuvvetlerinin biiyiik bir ¢ogunlugunun Ahsa’dan ayrilma-
s1, Arap Ezd ve Amir Rebia kabilelerin de destefini alan Karmatiler, bityiik bir
saldiniya gegtiler. Alpkus ve Abdullah b. Ali'nin kuvvetleriyle Beynerrahbeteyn
denilen bélgede yapilan savasta, Karmatiler sartsiz olarak teslim oldular. Kalelerini
de Alpkus ve Abdullah b. Ali’nin kuvvetlerine birakmak zorunda kaldilar. Bu sa-
vasin sonunda Abdullah, Alpkus ve Tiirkmen atlilarim1 kaleye sokmadi. Soydagi
Araplara da son derece iyi davramglarda bulunmug ve alinan tutsaklan serbest bi-
rakt1. Fakat biitiin bunlara ragmen ¢ok gegmeden Karmatilerin kigkirtmalan ile Ezd
ve Amir-Rebia kabilelerinin kuvvetleri 1077°de Ahsa’da Muhallem ve Siileysil
¢aylan arasindaki yorede yapilan savagta, Alpkus ve Abdullah’in taktik geregince
azgin develeri davul ve deflerle urkiitmeleri sonunda, Karmatiler ve Amir-Rebia
kuvvetleri bir kez daha yenilgiye ugratildilar. Savas sonucunda 4000 kadar at ve
deve ele gegirildi, pek ¢ok kadin ve ¢ocuk da tutsak ahndi. Bu savas sonucunda
Karmatiler ve miittefikleri iki Arap kabilesine tekrar, artik bir daha harekete
gegemiyecekleri agir bir darbe indirildi. Karmatilerle yapilan miicadelede Alpkus
ve Tiirkmenlerden yararlanan Abdullah b. Ali, savasin sonunda onlara kars: tutu-

™ De Goeje, s. 14; Ibrahim Kafesoglu, s. 39; Ali Sevim, Sultan Meliksah Déneminde Ahsa Bah-
reyn Seferi, s. 219.
2% Ferman metni igin bkz. Ali Sevim, Sultan Meliksah Dén. Ahsa Bakreyn Seferi, s. 220-221.
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munu degistirdi*®. Alpkus’u hapse attird1 ve kisa bir siire sonra da H. 470°de orada

sldurtti. Abdullah b, Ali’nin bdyle bir davrams1 sergilemesinde temel faktér Ahsa
ve Bahreyn hakimiyetini tekeline almak istemesi olarak agiklanabilir.

Son gelismelerden haberdar olan Artuk Bey 2000 kisilik bir Tiirkmen athi kuv-
vetiyle yeniden siiratle Ahsa’ya gelerek kalesine ¢ekilip direnige gegen Abdullah b.
Ali’yi kusatti. Abdullah’mn yénetimi ele aldiktan sonraki uygulamalarindan rahatsiz
olan Arap emirleri, kuvvetleriyle birlikte Artuk Bey’in saflarina katildilar. Artuk
Bey, Abdullah’a kardesi Alpkus’un kanmin diyeti olarak biiyiik oglu Ali’yi kendi-
sine teslim ettiBi takdirde, kugatmay: kaldirip Ahsa’dan ayrilacagim bildirdi. Abdul-
lah, bu teklife yanasmayip tespit etmig oldugu diyetin iki katim1 6demeye hazir ol-
dugunu bildirdiyse de durumdan haberdar olan Abdullah’in bilyiik oglu Ali, “iilkem
ve kabilem i¢in canimi feda etmekten gekinmem” diyerek gizlice kaleden ¢ikip
Artuk Bey’e teslim oldu”’. Bahreyn Karmatileri, Artuk Bey’in ikinci seferi sonu-
cunda, tamamen sindirilmis, isyanlar1 da sona ermis oldu. Beraberindeki kuvvetlerle
Ahsa’dan aynlan ve Basra yoluyla yonetim bélgesi olan Hulvan’a gelen Artuk Bey,
Sultan Meliksah’a Karmati seferi hakkinda genis bilgi verdi.

Artuk Bey Karmatilerle miicadeleyi Bahreyn haricinde de devam ettirmistir.
Ozellikle Fatimi-Isma’ili propagandasi, Karahanlhlarin batisinda, Semerkant, Buha-
ra, Fergana ve Maveraiinnehir’in diger bolgelerinde etkin idi. Bu bdlgedeki yerel
Karahanli emiri Ahmed b. Kidr Semerkant’ta 488/1095°te (yada daha erken
482/1089) ismailizm’e kazandinldig: suglamasiyla idam edilmis®® olmasi X1, Yiiz-
yilin sonlarinda da bolgede isma’ili-Karmati propagandasinin mevcudiyetini gos-
termektedir.

Selguklular, aykin kabul edilen gruplarla siyasi miicadeleleri siirdiirmekle bir-
likte, bu miicadele tarzindan belki de daha 6nemlisi bu gruplarla yapilacak miicade-
lenin askeri dnlemlerle simrli kalmamasi i¢in politik, sosyal, dini, iktisadi bir takim
6nlemler alarak miicadele etmislerdir.

F. Horasan, Maveraiinnehr ve Cevre Bolgelerde Karmati Faaliyetleri

[sma’ililik, Araplarca Cibal diye adlandirnlan Rey, Kum, Aba, Kagan ve
Hemedan gibi bolgelerin ve iran’m orta, bati ve kuzeydogusunda da yayilmisti.

»

26 Ali Sevim, s. 222-223; amlf., Unlii Selguklu Komutanlari, s. 57.

27 AYi Sevim, s. 223; amlf., Unlii Sel¢uklu Komutanlar, s. 58.

2% Makrizi, [ttiaz el-Hunafa, 11, s. 191-192; ibnu’l Esir, el Kamil, 1X, s. 211, 358; X, s. 112, 165-
166.
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Hareketin merkezi liderlifinin Cibal’e dailer géndermesi, Irak’in Karmati liderleri-
nin faaliyetlerine bagladiklar1 260 yilindan kisa bir siire sonraya rastlar. Hareket
buradan da Horasan ve Maveraiinnehir de yayildi. Karmatiler 261°de Talakan’da’
(Deylem) bir merkez yaptilar. Sahip el-Hallac e]-Kunt atanmgti. Daha sonra balge-
de oglu Ebu Ca’fer Mahrum, Ebu Sa’id (Giyas) Sa’rani ( 307) ve iinlit Ebu Hétim
Razi, Merdevic (6lm. 323) 316 de Ebu Hatim Razi ile Rey’de miinazara yapmadéng
dnce bolgede propaganda yaptilar®®, 4/10. yiizyihn baslarina dek hareketin bolge:
deki bag dailerinin adlarim da igeren en ayrintih anlatim, 485/1092’de Nizarilerin:
suikastina kurban gidecek olan Selguklu veziri Nizamii’l Miilk’iin eserinde yerf
almaktadir®'®,

Cibal’deki Isma’ili davasinin merkezi olan Rey bolgesinde ilk drgiitlenme;
Halef el Hallac adhi bir dai tarafindan baglatilmusti. Stern Halef’in Abdullah b.’
Meymun tarafindan Rey, Aba, Kum, Kaghan, ve Tabaristan ve Mazandaran bslge<
sine génderilme nedeni olarak bu bélgelerde ¢ok sayida Sii grubun bulunmasmng’
baglar’"’. Bu gérevlendirme iizerine Halef Rey yakinlarindaki Pesaguya®'? bslge-'
sindeki Kuleyn k&yiinde karargah kurarak bolgedeki faaliyetlerine bagslar. {lk olarak
Halef, Kaim Muhammed b. Abdullah adina gizli faaliyete basladi. Harekete gegme-
sinden kisa bir siire sonra Siinn] yetkililerce agiga ¢ikartildi, bunun iizerine Rey’e
kagarak gizlenmek zorunda kaldi. Oliimiinden sonra hareket énce oglu Ahmed;
ardindan da Ahmed’in bag yardimcist ve Kuleyn’in yerlisi olan Giyas tarafindan
strdiirildii. Hadis bilgisinde Arap edebiyatinda uzman olan ve dinsel terimler hak-
kinda Kitab el Beyan adinda bir galisma kaleme alan Giyas, yerel Siinnilerle dini
konularda tartigmalara girigmig, Kum ve Kasan kentlerinde miiritler edinmisti. So-
nunda Siinni hukukgulardan Zaferani’nin Rey halkini bagta kendisi olmak iizere
Isma’ililige karst kigkirtmas: tizerine Horasan’a kagmak zorunda kaldi. Burada
Merve’l Rud bélgesinde Hiiseyin b. Ali el Mervezi ile tanisti. Onu Isma’ili davaya
kazandirdi. Sonradan dailife getirilen bu giiglii bey sayesinde komsu Talikan,
Meymane, Herat, Giircistan ve Gur illerinin sakinlerinden ¢ogu Isma’ililigi kabul
etti. Giyas, bir siire sonra Rey’e déndii ve Pesapuye de bilgili bir kisi olan Ebu Ha-
tim Ahmed b. Hamdan el Razi’yi yardimei olarak secti. Ebu Hatim daha sonra Rey

% 1 outs Massiggon, The Passion of al-Hallaj Mystic and Martyr of Islam, 1, Ing terc. Herbert
Moson, Princeton University Pres, New Jersey, 1982, s. 163. :

9 Nizamtlmulk, Siyasetname, Haz. Mehmet $erif Gavdaroglu, (1. U. Hukuk Fak.Yay.), Istanbul,
8. 219-235; Massignon, 1, s. 162-164; S. M. Stern, Stuies In Early Isma’ilim,s. 190-191.

M g M. Stern, Stutes In Early Isma’ilim, s. 190.

31 Byglinkt Giiney Tahran’in Fegafuya semti olarak kabul edilmektedir.



bolgesinin bag daisi ve ilk Isma’ililerin en énemli otoritelerinden biri oldu®®,

Giyas’in gizemli sartlar altinda ortadan yok olmastyla yerine Halef’in torunlarindan
Ebu Cafer-i Kebir gegti. Ancak bu kiginin melankoliye tutulmas: iizerine Ebu Hatim
zorla duruma el koyarak Rey’in beginci bag daisi ve Cibal’deki propagandamn lideri
oldu?" Bu gorevleri istlenen Ebu Hatim, Isfehan, Azerbaycan, Taberistan ve
Gurgan’a sayisiz dailer gondererek érgiitlenmeye hiz verdi. Bu arada 307-311/919-
924 arasinda Rey valisi olan Emir Ahmer b. Ali’yi Isma’ililige ¢ekmeye basard:.
Stinni Samanilerin Rey’i ele gegirmesinden sonra, 313/928 yili dolaylarinda Ebu
Hatim, Abbasilerden kagan ¢ok sayida Alevi’nin sifindify Hazar Denizi’'nin giine-
yinde daghk bir bélge olan Taberistan’a ¢ekildi. Deylemliler, Deylem bolgesine
siman Ali evlad: sayesinde Miisliiman oldular*®, Burada Dai el Segir diye bilinen
yerel Zeydi imam Hasan b. el Kasim kargisinda kisa bir siire igin Taberistan, Rey,
Gurcan ve gevresinin hakimi olan Deylemli Esfer b. Seraveyh’in (61. 319/931) ya-
ninda yer aldi*'®. Esfer, 316/928°de s6zii gegen Zeydi imam 6ldiirttii ve bélgeyi ele
gegirdi. Cok sayida Sit’yi ittifak kurdugu Samani emiri II. Nasr’a teslim etti. Ebu
Hatim ise bu arada aralarinda Egfer ve daha sonra isyan ederek Rey gevresinde
Ziyariler adiyla kendi hanedanin: kuracak olan sag kolu Merdavic b. Ziyar’in (8l.
323/935) da bulundugu ¢ok sayida Deylem ve Gilanlt’y1 yanmna ¢ekmigti. Dai el
Kirmani’ye gére, filozof Ebu Bahir Muhammed b. Zekeriyya el Razi arasindaki
inlii tarisma Merdavic’in huzurunda gerg:eklestirdi2 17 Merdavic baslangigta Ebu
Hatim’i desteklemisti ancak sonradan belki de Ebu Hatim’in Mehdi’nin zuhuru igin
belirledigi tarihin yanhs ¢ikmasinn etkisiyle denetimi altmdaki bdlgede Isma’ili
karsit1 bir politika benimsedi. Bunun sonuncunda Rey’e geri donmiig olan Ebu Ha-
tim bir kez daha kagmak zorunda kalarak Azerbaycan’a gegti ve burada Muglib adi
verilen bolgede etkin olan bir beye sifindi. Ebu Hatim’in 322/934’te &liimiiyle
Cibal isma’ilileri kargasaya diistiiler ve sonugta hareketin liderligi iki ayn kisiye
gesti. Biri Girduh’ta oturan Abdiil Melik el Kevkabi, diferi de Rey’de oturan belki
de Ebu Yakub Ishak b. Ahmed el Sicistani ile aym kisi olan Ishak adindaki dailer
etkin bir rol oynadilar.

23 Hammadi, “Some Unknown Isma’ili Authors”, s. 356-369; Ivanow, Isma ‘il Literature, s. 24-
26; H. Halm, “Abu Hatem Razi”, EIR,., I, s.315; Farhad Daftary, s. 152-153.

214 Farhad Daftary, s. 153. -

2 Tahsin Yazicy, “Deylem”, DIA, IX, s. 264.

216 Mesudi, Miiriicii'z-Zehep, 1X, s. 6-19. :

37 Farhad Daftary, s. 153; Erdogan Mergil, “Ziyariler”, /4., XIlI, s. 622-624; C. E. Bosworth,
Islam Devletleri Tarihi, lstanbul 1980, s. 117.



Giyas’in kendi inisiyatifiyle ¢ok sayida yandas kazandigy Horasan’da Isma’ilf
propagandasinin resmen baglamasi ise hicri iigiincii yiizyilin son on yilina M. 903
913 rastlar. Bu tarihte dai Ebu Abdullah el Hadim bolgedeki faaliyetine baglamigtir,
Bir bagka dai Ahmed b. el Kayyal’in imamlk iddiasiyla isma’ililikten kopup ba¥
gimsiz calismasina baglamas: da muhtemelen bu tarihe denk diigmektedir. Karmagik:
bir kigilige sahip bir Sif gnostigi olarak kabul edilen bu kisi, II. Nasr’mn hiikiimdar~
i1 déneminde (301-331/914-943) Samani yonetiminin tevecciihiinii kazanmig vé
Maveraiinnehir’de hatirt sayilir bir taraftar kitlesi edinmisti. Abu Abdullah el Ha~
dim ise, hareketin Horasan’daki ilk bag daisi olarak karargahim Nigabur’da kurmugs
tu. Hadim’in yerini 307/919 dolaylarinda Ubeydullah el Mehdi tarafindan génderi<
len Ebu Said el Sarani ald’’®. Bu dai Horasan’m énde gelen askeri kisilikleri ara
sinda dnemli sayida miirid kazandi. Kuzeydogu iran ve komsu bélgelerin bir sonra«
ki daisi ise, harekete Giyas tarafindan kazamlan Hiiseyin b. Ali el Mervazi oldu:
Onun yonetimi sirasinda hareketin bolgesel merkezi Nigabur’dan Merv el Rud’a
tasindi. Hiiseyin Mervezi Samanogullarinm saray yilliklarindan iyi tamnmaktadir;
Samanogullarindan Ahmed b. Ismail’in yoénetimi sirasinda (295-301/907-914)
Mervezi Sistan’daki (Sicistan) Samani askeri giiciiniin komutamiydi. Ahmed’in
oliimiinden sonra yerine oflu II. Nasr’a kars1 306/918de Herat’ta ayaklandi ve
yenilgiye ugradi. Yenilgiden sonra affedilerek bir siire Samanilerin sarayinda yasa«
di, ardindan Horasan’a dénerek Isma’ililerin bas dailigine getirildi. Hiiseyin el
Mervezi, 6liim doseginde kendi yerine daf olarak, Orta Asya’daki Neksab (Arapga-
lagmus haliyle Nesef) kasabasimn Barden k8yiinden parlak bir filozof olan Ahmed
el Nesefi’yi (yada Neksabi) atadi. Isma’ililige yeni Platoncu goriigleri getiren dai
olarak kabul edilir. Bu dai Hilseyin el Mervezi’nin 6lmeden 6nce verdigi nasihate
uyarak, Buhara’daki Samani ybneticilerini Isma’ililige kazandirmaya c¢aligmak
diisiincesiyle kisa bir siire sonra karargahim1 Maveraiinnehir’e tagidi. Merv ile Ruda
vekili olarak Rey’li bir Isma’ili olan Ibn Sefade’yi birakti. Buhara’da kisa ve verim-
siz bir donem olarak adlandinlabilecek bir siire kaldiktan sonra el Nesefi memleketi
Neksab’a yerlesti. Burada Samani sarayina sizma gabalarinda daha basarili oldu.
Samani emirinin yakin g¢evresinden 6zel katip Ebu Esat da olmak iizere Samani
emirinin yakin gevresinden birgok miirid kazandi. Bunun iizerine yeniden Buha-
ra’ya giderek kendisine ¢ektii etkili sarayhlarimn yardimyla geng emir II. Nasr ile
vezirin génliinii aldi. Isma’ili daisi Samanogullarinin bagkentinde biiyiik etki almg

8 Ubeydullah el-Mehdi hakkinda bkz. Philip K. Hitti, Arap Tariki Mimarlari, s. 119-140; Hasan
{brahim Hasan, Tarih et-Diveli el-Fatimiyye, Kahire 1964; el-Hasan-Taha Ahmed Seref,
Ubeydullah el-Mehdi, Kahire 1947. g



ve dfretisini agiktan agiffia yaymaya baglamisti. Bu araga 1smu i uvsguseisceo e
kendisine bagli bir dai aracilifiyla Sistan’a yaydi. Bu gelismeler devletin Siinni
yoneticilerinin ve saraym Tiirk muhafizlarninin hosnutsuzlugunu uyandirdi. Bunlar
bir darbe diizenleyerek II. Nasr’1 devirdiler ve yerine oglu I. Nuh’u (331-343/943-
954) gegirdiler. Horasan ve Maveratinnehir {sma’ililerine kars1 agir baskilara giri-
sildi. El Nesefi ile baghca yardimeilan tutuklanarak Nuh’un tahta gegisinden kisa
bir siire sonra Buhara’da idam edildiler. Isma’ili érgiitlenmesi bu felaketi atlatmasi-
1 bildi ve bir siire sonra, el Nesefi’nin Dihkan lakapl oglu Mesud ile ayn: zamanda
Rey’deki orgiitlenmenin de baginda olan Ebu Yakub el Sicistani gibi diger dailerin
onderligi altinda Isma’ili propaganday: yeniden canlandirdi®’. El-Nesefi, oglu
Mesud, Ebu Yakub el Sicistani. ve Ebu Hatim el-Razi’nin bolgedeki Karmati-
[sma’ili propagandas: bélgede siyasi ve sosyal sorunlanin ¢ikmasina sebep olmus-
tur. Ozellikle Siinni Samani ve Tiirkler ve yerel hanedanliklar arasinda baglayan
miicadelelere Karmati dailerin propaganlan da eklenince bélgede siyasi ve sosyal
bir kesmekeslik basladi.

Karmati-isma’ili daflerin kaderi hassaten el-Nesefi'nin ve Horasan ve
Maveratinnehr’deki propagandamin kaderi, Samani ulemasimin Siinni ulemasiyla
birlikte hareket eden Tiirk askerlerinin isyaninin getirdigi olumsuz sonuglar ile ter-
sine doéndii. Emir II. Nasr’mn oflu ve halefi Nuh b. Nasr altinda (331-343/943-954)
el Nesefi ve onun gizli dostlar1 Buhara’da 332/943’te idam edildi. Taraftarlarina
siddetli bir sekilde zulmedildi. Samani devletinin Siinni ulemas1 Karmatileri kafir-
likle itham ederek onlara karsi kutsal savas ilan etmigti. Bu baskilara ragmen
Karmati propagandasi Nesefi’'nin oflu Mesud liderlifinde Horasan ve
Maveratinnehir’de 6énemli baganlar elde etti. Ozellikle Ebu Yakup el-Sicistani’nin
faaliyetleriyle 300-310/912-923 tarihleri boyunca Rey’in besinci daisi olarak farz
edilen Ebu Hatim el-Razi Isma’ili propagandasim Azerbaycan ve Deylem’e kadar
yayilmasina yardimci oldu. Ebu Hatim, bagta Rey hakimi Ahmed b. Ali (307-
311/919-924) olmak iizere tzellikle birkag yerel hitkiimdar: harekete kazandirmada
basarili oldu. Rey’in Siinni Samaniler tarafindan fethedilmesinin getirdigi olumsuz
havanin ardindan Ebu Hatim, yerli Zeydi imam el-Dai el-Segir’e karg: destekledigi
Esfer b. Siraveyh (6l. 319/931) bulundugu Taberistan’a gitmistir. Ebu’] Hatim
Esferr ve kisa bir siire sonra birgok takipgi tarafindan fethedilen Taberistan’da ve
daha sonra bu Deylemi emir tarafindan idare edilen diger Kuzey Iran bélgelerinde
yayildi. Yine Ebu’l Hatim Esfar’in bag vekili olup daha sonra efendisine isyan eden

% Nasir-1 Hiisrev, Kitab-1 Sefername, ed. S. Zekkar, Beyrut, 1986, s. 195-199; S. M. Stemn,
Stuies In Early Isma’ilim,s. 216-218; Farhad Daftary, s. 155.
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ve Taberistan ve Ciircan Ziyari hanedanim kuran Merdevic b, Ziyar (51. 323/930)1
tarafina ¢ekti. Dai Ebu’l Hatim ve fizikgi-filozof Ebu Bekr Muhammed er-Razi
arasindaki meshur tartigmalar, Merdevic’in hazir bulundugu bir toplantida ger¢ek-
lesmisti?.

Ebu’l Hatim Nesefi sonunda muhalif Karmati gruplartyla hareket ederek ¢ag-
das1 Abdullah el-Mehdi’nin imamhgim kabul etmedi. O Bahreyn Karmati devleti
lideri Ebu Tahir el Cennabi ile mektuplagip digerleri gibi Mehdi’nin 316/928 yxlln-v ‘
da ortaya ¢tkacagini iddia ediyordu. Ebu’l Hatim gizli Mehdi’nin vekili oldugunu
bile iddia etmisti. Mehdi’nin ortaya ¢ikis1 hakkindaki Ebu’l Hatim’in tarihinin yan-
lishg ortaya ¢ikinca Merdevic, dai ve grubuna karsi cephe aldi. Daha sonra Ebu
Hatim Azerbaycan’da yerli bir hitkiimdar olan Muflih’e sigind1 ve 322/934’te Ku-
zey [ran bélgesinde 6ldit. Ebu’l Hatim’in 6liimiiyle Cibal Karmatileri kargasaya
stiriiklendi ve sonunda liderlikleri Damgan yakimndaki daha sonra Nizari
Isma’ililerin kalesi olan Girduh’a bagh olan Abdu’l Melik el-Kavkabi’ye gegti. Bu
dénemde Rey de ise dai olarak ishak adinda bir Karmati propaganda faaliyetlerini
siirdiirmekte idi. Bu son dai belki de Nesefi’nin 6grencisi ve onun Horasan’daki
halefi Ebu Yakub Ishak b. Ahmed el-Sicistani olabilir. Ebu’l Hatim el-Razi’nin
Deylem’deki basartlar1 sayesindedir ki hareketin propagandast Alamut’un Radbar
yada Custani hanedanmin merkezi olan Deylem’e yayildi. ilk donem Custani hi--
kiimdarlarindan biri olan Vahsudan b. Marbuzan 3./9. yiizyul dolaylarinda Nizari
Isma’ili propagandasi ve devletinin ana karargahi haline gelen Alamut kalesini insa
etmisti. Custaniler geleneksel olarak Taberistan Zeydi Ali hitkiimdarlarimn Siizmini
desteklemekte idiler. Siyahsahm olarak bilinen Mehdi b. Hiisrev Firuz 307/919°dan
sonra Alamut’ta babasindan sonra yonetimi ele alan muhalif Karmati kolunun
Ismailizmini ilk benimseten Custani oldu®'. Deylem’in giili Musafiri hanedam
tarafindan bozguna ugratildiktan sonra Siyahsahm, 316/928°de taraftari Egfer b.
Sihraveyh ile birlikte sifinacak bir yer aradi. Fakat kisa bir siire igerisinde Rudbar’
hakimiyetine almaya yonelen Esfer tarafindan katledildi. Siyahsahm’dan sonra
Custaniler, Azerbaycan ve Arran’da oldufu kadar Deylem’de de hiikiim siiren giiglit
Musafiri veya Sallaridler tarafindan geride birakilmaya baglandi. 330/991°de
Musafiri hanedaninin kurucusu Tarum’daki Sahmiran kalesini elinde tutan Mu-
hammed b. Musafir ogullan Vashudan ve Merbuzan tarafindan azledildi. Bu iki
Musafiri Rey dafisi tarafindan harekete kazandinldi. 343/954-955 yilindaki
nilmizmatik kanitlar onlarin Karmatizme bagh kaldiklarim ve Muhammed b. isma-

3 pI-Kirmani, el Akval, s. 2-3.
2! Madelung, “Abu Ishak al Sabi” , 52-57.



Dl e

il'in mehdiligini ¢agdas Fatimi halife-imaminm imamb@indan daha fazla kabul
ettiklerini kabul ettiklerini teyit etmektedir”””. Vahsudan b. Muhammed (330-
35/941-66) daha niifuzlu olan kardesi Marbuzan (330-46/941-57) Ermenistan ve
diger Transkafkasya bolgeleri ve Darbend’i oldugu kadar Azerbaycan ve Arran’: da
fethettifii sirada Sahmiran’da kald1 ve Tarum’u idare etti ve merkezini Kuzey I-
ran’daki Erdebil’den Musafiri hakimiyetine dogru genisleterek idare etmeye bagla-
di. Abbasilerin inanci dogrultusunda idare eden 317/929°da Sacogullarmn tarih
sahnesinden ¢ekilmesinden sonra Ebu’l Hatim er-Razi’ye sidinak veren ve miihtedi
dailerden biri olan Sacogullannm bagh bir idareci olan Muflih de dahil olmak iizere
bc‘ilgedeki bagimsiz yerel hitkkiimdarlar arasinda Azerbaycan rekabetin sahnesi hali-
ne gelmisti. 326/938’¢ kadar Harict Deysem [brahim b. Kiirdi Azerbaycan’: kontro-
lii altina almigts, Deysem ile onun veziri Ali b, Ebu’l Kasim Ali b. Cafer arasindaki
kopuklugun getirdigi olumsuz havada 330/941’de ikincisi Tarum’a kagti ve
Musafirilerin hizmetine girdi. Baglangi¢ta Sacogullarinin mali memuru olarak hiz-
met eden Ebu’l Kasim Kuzeydogu iran’da bir Karmati daisi olarak gizlice faaliyette
bulunmakta idi. O, Merbuzan b. Muhammed’in, Azerbaycan’1 fethi konusunda onu
cesaretlendirmede etkili ofmustu. Burada Deylem ileri gelenleri ve Deysem’in hiz-
metindeki ordudaki baz1 goérevliler daha onceden kazamilmugti. Ebu’l Kasim’in
icinde bir¢cok Karmati miihtedileri barindiran Deysem’in ordusunu kigkirtmas: ona
karg1 sadakatlerini bozmalarina ve Merbuzan’i terk etmelerine sebep oldu. Bir siire
sonra Marbuzan Ebu’l Kasim’1 kendi veziri olarak atad: ve ona Musafiri bélgelerin-
de birgok bagar1 kazandirdi. Karmati propagandas: agik bir sekilde yapilmaya bag-
land1. Kendisi de gizli bir Fatimi daisi olan ve 344/955 yilinda Azerbaycan gevresi-
ni ziyaret eden fbn Havkal, orada birgok Karmati gurubun varhg hususunda bilgi
vermektedir. Karmatilik agik bir sekilde, sonunda Tarum’a son Musafirilerin hima-
yesinde altinda yayildi. Selguklulara boyun egen Musafiri hamedam sonundzi :
Sahmiran’1 kendi bélgesine katan ve Rudbar’daki dag kaleleri de dahil olmak iizere
Tarum’un diger istihkamlan Alamut Nizarileri tarafindan ortadan kaldirildi, Aynt
zamanda, Karmatizm, son Samanilerin egemenliginde Maveraiinnehir ve Hora-
san’da da devam etti. Kaynaklar, el Nesefi ve oglundan sonra Dogu iran toprakla-
nnda gizlice ¢aligan dai yazarlar bazi béliik péreiik bilgileri eserlerinde korumakta-
dirlar. Bir [sma’ili filozofu ve sairi Ciircan’dan Ebu’l Haytam Ahmed b. el Hasan el
Cucani ve onun 8grencisi Muhammed b. Surk el-Nisaburi’den baska Ebu’l Fal,

* Bkz. S. M. Stern, Stutes In Early Isma’ilim, s. 70-74. Musafiridler hakkinda bkz. agagidaki
Minorsky, “Musafirids”, E?, 7, s. 655-657; C. E. Bosworth, Islam Devletleri Tarihi, 109-112,
2 thn Havkal, Surat el-Ard, s. 348-349, 354, ,



Zangurz ve Atik gibi dailer vardi. Yine Horasan’dan pek az tamnan Nesefi’ni
muhalif okuluna mensup Ebu’l Tammam vardi™, Her seyden 6nce, Ebu Yakubq
Ishak b. Ahmed el-Sicistani Karmatilik propagandasim kendi 6zgiin tarziyla Hora-"l
san ve Sistan’da yapmaya g¢alisti. O propagandaya belki Irak’ta oldugu gibi Ebu'l; !
Hatim el-Razi’nin bagaristyla birlikte Cibal’de de bagkanlhik etmxstlrm . Fatlmi’
halife-imam el-Muizz’in bir ¢agdas1 olan dai el Sicistani, son kitabim tamamladxk» i
tan kisa bir siire sonra Safarilerin Sistan emiri Halef b. Ahmed™® (352- 393/963-«

1003)’in emriyle bir kafir olarak idam edilmisgtir.

G. Kuzey Afrika’da Karmati Propagandas: ve Fatimi Devleti’nin
Kurulusundaki Rolit

Fatimiler, 909-1171 yillan arasinda Kuzey Afrika, Misir ve Suriye’de hiikiim
siiren bir fsma’ililik hareketine dayanan bir devlettir. Bu bolgedeki isma’ili propa-
gandas1 Isma’ili daisi Ibn Hevgeb’in Abdullah es-Sii’yi gondermesiyle doruk nokta-
sina ulagmugtir™’. 270/883’te bn Hevseb yegeni Heytam’1 dai olarak Sind’e gﬁnde-y
ritken’”® Karmatilerin Magrip’teki iki daisi Hulvani ve Ebu Stfyan’nin §liim habe-
rini ahinca®” yaninda davet tekniklerini 6grenmis olan™ ve ileride Fatimi devleti-
nin temellerini atacak olan dai Abdullah es-Sii’yi bolgeye gonderdi. !

El-$ii olarak bilinen bu dai Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ahmed’in isma’ilige Gi-
ney Irak’ta kazandirdia bir Yemen’li idi. Isma’ilige gectikten sonra Yemen’e done-
rek bir siire, Ibn Hevgeb ile gahymgti. 279/892 yilindan Mekke’de hac igin bulun-
dugu sirada, Kutama Berberilerinden bir grup haci ile tanisti. ibn Hevseb’in talima-
tiyla déniis yolculuklarinda onlara katilarak, 280/893 yilinda Magrib’e vard.
Kutama Berberileri daha énce imam Cafer’in géndermis oldugu iki dai araciligiyla
Sif ditsiincelerle tanigmig oldugu anlagilmaktadir. Baglangigta Sedif’in kuzeyindeki

24 Bosworth, Islam Devietleri Tarihi, s. 130-134.

% 1bn Nedim, e Fihrist, 240-241.

6 Bosworth, Istam Devletleri, 130-134.

27 Eymen Fuld Seyyid, “Faumiler”, DI4., 12, s. 228-236.

2% Bahaeddin el-Canadi, s. 166-177; S. M. Stern, “ Ismaili Propaganda and Fatimid Rule in
Sind”, IC, 23, 1949, s. 298; A. Hammadi, The Begininnings of the Ismaili Da'wa in Northern
India” Cairo, 1956; A. Hammaidi, ” Shayban and the Ismaili State of Multan”, The Great
Ismaili Heroés, ed. A. R. Kanji, Karachi 1973, s. 14, 15; Farhad Daftary, s. 150, 151.

2 fbn Haldun, el-lber, 1V, s. 36; H. Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kuiltirel-Sosyal Islam Tarihi,
1985, s. 110.

B0 HY. Ibrahim Hasan, %, s. 108.

31 philip K. Hitti, s. 126-127.
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daglik bélgedeki lkcan’da yerlesen Ebu Abdullah, bugiinkii Cezayir’in Kigiik
Kabiliye denilen bdlgesinde yagayan Kutama boylar arasinda, Mehdi adina fsma’ili
davasim1 yaymaya bagladi. Isma’ili propagandasi, Kutama Berberilerinin yam sira,
Aglebilerin bu bolgede etkili bir denetimlerinin olmayisimin da yardimu ile hizl bir
bagann kazandi. Ardindan karargahim Tazrut’a tagiyan Ebu Abdullah burada
Kutama’daki miiritleri igin, Irak ve Yemen’deki 6nceki dailerin yolundan giderek
bir Dar’iil Hicre yapti. Ebu Abdullah, Kutameliler’e yonetimini kabul ettirip, onlan
her biri giivenilir bir bagkanin ydnetiminde yedi bélitk olarak érgiitledikten sonra,
[frikiyye’nin fethini ve Siinni Aglebi hanedanin devrilmesini 6ngéren ikinci agama-

sim uygulamaya koydu®>,

Bu amagla éncelikle plamnin geregi olarak, ifrikiyye’nin Aglebi yoneticisi IL
Ibrahim’i (261-281/874-901) kendi yanina ¢cekmeye galigt. Bu gayreti boga ¢ikinca
O’nun tizerine bir orduyu (287/899) de goénderdi. Ancak bu harekéti da basansiz-
likla sonuglandi®®. 289/902 yilinda Mile’yi kolayca ele gegirdi ve kendisine yone-
len iki Aglebi saldirisim piiskiirttii. Bir y1l sonra kendisi kars: saldirtya gegerek
Aglebilerin bati topraklarindaki Setif, Tubra, Bilizume ve diger kasabalan ele ge-
¢irdi®*, 291/904 yihnda Magrib’in birgok sehri, bu $ii propagandacilarinin eline
gegti. Aglebi emirlerinden &nce II. Ibrahim’in ertesi y1l oglu Ebu’l Abbas’in 8lim-
leri, bunun iizerine Aglebi tahtina Ebu’l Abbas’in eglenceye diigkiin oglu IIL
Ziyadetullah’n (290-296/903-909) oturmas: ve devlet ricalinin, iilke halkimn gogu-
nun kabul ettigi Sii mezhebi akidelerini benimsemesi, Ebu Abdullah es-$ii’nin

bagarisma yardimer oldu?.

Nitekim Magrib’te propagandanin ilerlemesi bu hizla devam ederken hareketin
merkezi Selemiye’de durum o kadar i¢ agic degildi. 289/902’de Karmatiler,
Ubeydullah ile son dénemdeki aynliklarindan dolayr Selemiye’ye saldirmak niye-
tinde idiler. Karmatilerden Zikreveyh ve ogullart 289/902°de Selemiye’yi ele ge-
¢irmelerinden hemen 6nce Ubeydullah bélgeden kagarak Kuzey Afrika yolculufuna
basladi®™®. Ubeydullah yaninda oglu Ebu’l Kasim Muhammed, bas dai Firuz, kah-
yas1 Cafer ve az sayida giivenilir adamlariyla birlikte Filistin’de Remle’ye gitti.
Ardindan Zikreveyh ve ogullarinin Selemiye giderek halkina ve Ubeydullah’in

»2 Farhad Daftary, s. 166; Shainool Jiva, “The Initial of the Fatimid Caliphate The Yemen or
Magrib”, British Society of Middle Eastern Studies Bulletin 1, 13, 1986, s. 17-19.

** {bn Haldun, el-fber, IV, s. 36; H. [brahim Hasan, s. 110.

! Farhad Daftary, s. 167.

2% 1bn Haldun, s. 36; H. {brahim Hasan, s. 110.

26 parhad Daflary, s. 165.



geride biraktiklan akrabalarina karsi vahset uygulad:. Ubeydullah’m Selemiye’de
olanlann duymas:1 hizhh bir sekilde hareket etmesini zorunlu kildi. Muhtemelen
291/903-904 yilinda Misir’a vardi. Burada, bir siireden beri kendi talimatlan dog-
tultusunda Isma’iligi yaymakta olan dai Ebu Ali tarafindan karsilandi. Misir’da
kalis1 sirasinda Firuz imam: terk ederek Yemen’e kagtt ve orada Ubeydullah’a kargi'
ayaklanmay: kiskirtti. Yemen’in bag dailerinden Ibn el-Fadl’in destegini alan bu
ayaklanmaya, Ubeydullah’a sadik kalan diger bas daisi {bn Hevseb karsi ¢ikt1. Ab-
basilerin izini siirmesi iizerine, Ubeydullah Misir’da daha fazla kalamayacagini
anladi ve yol arkadaslarinin beklediginin aksine, Yemen’e gitmek yerine daisi Ebu
Abdullah’in Kutame Berberileri arasinda hatini sayilir bir bagan kazandig: Magrib’e
gitmeye karar verdi. Aslinda Yemen yolunun tercih edilmemesi Abbasilerce ve
isyanct Karmatilerin yaratti31 tehlikeyle karsilagma riski olmas: nedeniyle idi. Bu
tercihinin akillica oldugu da yolculuk sirasinda ortaya ¢ikti. Ubeydullah Batiya
dogru giderek Trablusgarb’a ulasti. Ancak Kutamelerin yagadif1 bu iilkede Ebu
Abdullah ile hemen bulugmay: basaramadi. Yoluna devam ederek Fas’in doZusun-
daki Sicilmase’ye vardi®’. Bu bolge 772 yihndan itibaren Mikrase’li berberi hane-
dam Beni Mikrar’in hakimiyetinde idi**®. Magrib’in bir kenarinda adi gegen hane-
danin yénetiminde kiigiik Tafilalt devletin bagkenti idi. O sirada yonetim bir harici
olan Alisa b. Mirdar’in elinde idi. 292/905 yilina kadar Sicilmase’de kaldi. Yerini
ve planlarmi bildirmek igin Ebu Abdulah’in kardesi Ebu’l Abbas Muhammed’i,
Ebu Abdullah’a gonderdi. Ancak Ebu’l Abbas kardesine ulagmadan 6nce
Kayravan’da Magrib’in ifrikiyye denilen dogu boliimiinii 184/800/ ve 296/909
yillant arasinda Abbasiler adna yoneten yerel hanedan Aglebilerin®® eline diisti.
Bu arada, Sicilmase’de kalan Ubeydullah, Abbasilerin baskilan iizerine Mirdari
emiri tarafindan tutuklanms yada ev hapsine konulmustu. Ebu Abdullah’da
296/909 yilinda Kafsa ile Kastiliye’yi alarak, Kutamelerin tam destegiyle Aglebi
bagkenti Kayravan’1 tehdit etmeye -basladi. Aym y1l Afrika’mn kilidi konumundaki
Urbus’unda (Laribus) diismesi son Aglebi emiri III. Ziyadetulllah’t (290-296/903-
909) umutsuzluga stiriikledi. Emir, bagkent Kayrevan’in bitigigindeki saltanat sehri
Rekkasa’yr Ebu Abdullah’in girisinden hemen &nce terk ederek kagti**°. Abbasiler-

7 Farhad Daftary, s. 165-166.

8 George S. Colin, “Sicilmase”, 4., X, s. 587.

»® {bnir’] Esir, VI, s. 285-286; Philip K. Hitti, Sivasi ve Kiiltitrel Islam Tarihi, 11, s. 760; Martin
Mario Moreno, e/-Muslimun fi Skilliye, Beyrut 1968, s. 10-20; C.E. Bosworth, s. 29-31; G.
Demombynes “Aglebiler”, I4., 1, s. 149-151; G. Margais,” Aghlabids”, EI, 1, s. 102

30 Farhad Daftary, s. 167. :



den yardim temin edilmeyince bu sonu hazirlamada etkili olmustu®®'. Son Aglebi
hitkiimdan III. Ziyadetullah 296/909°da Misir’a siiriildii. Ifrikiyye’deki konumunu
saglamlagtiran ve kardesi Ebu’l Abbas’a yardimci olarak orada birakan Ebu Abdul-
lah, iktidarin dizginlerini, o ana kadar yiiziinii gormedigi liderine teslim etmek iizere
Sicilmase’ye yiiriidii. Sicilmase’deki Ubeydullah’1 6zgiirlige kavusturdu®?, Ebu
Abdullah, Sicilmase’ye giderken yolda bir bagka yerel hanedan ile de miicadele etti.
777°den bu yana Bati Cezayir’deki Tahert merkez olmak iizere bir beylik kuran
Riistemiler Siinni Arap liderlerinin hakimiyetine bir reaksiyon olarak, radikal ve
esitlik prensiplerine uygun bir yapilanma i¢inde yer aldilar. Magrip’deki diger ma-
halli hanedanlar i¢in oldugu kadar Hariciligin ibadi koluna mensup olan Riistemiler
igin de Ebu Abdullah’mn faaliyetleri olumsuz etkileri olmugtu. Nihayet 296/909°da
Tahert, Ebu Abdullah ve Kutame Berberileri, Riistemiler’e 6ldiiriicti darbeyi indir--
di. Birgok Riistem{ katliama ugradi, geri kalanlar da giineye dogru Vargla vahasina
kagtilar®®.

Rebiyiilahir 297/Ocak 910’da taraftarlarin baginda muzaffer olarak Rebaye’ya
giren Ubeydullah ifrikiyye’nin 6nde gelenlerinin tiimiiniin biatiyle halife ilan edildi.
El-Mehdi unvanim alarak ilk Fatimi halifesi oldu. Kurdugu devlete veya alternatif
halifelige Peygamber’in kizi Fatima’min soyundan geldiklerini iddiasina izafeten
Fatimiler ad1 verildi**. Isma’ilileri bu noktaya tagiyan dai Ebu Abdullah’tan Abba-
siler’in Ebu Miislim Horasani’den kurtulmak istemelerine beraber sekilde imam
Mehdi’de kendisine Ifrikiyye’nin yolunu agan Abdullah es-Sii’den kurtulmak iste-
migtir’®. Ubeydullah’in yalmz basina yonetime hakim olmasiyla Isma’ili hareket
Ubeydullah’in son dénemde ortaya attifn Imamiik ve Mehdilik ile ilgili degerlen-
dirmesi ve ona kars1 ¢ikip itiraz eden Hamdan Karmat ve ‘Abdan, Zikreveyh ve
ogullarinin isyan1 ve sonunda Ubeydullah’in kagisi neticesinde Kuzey Afrika’da 20
yil gegmeden devlet kurmay bagarmusti. Boyle kisa bir siirede, Maliki Siinniligin
kalesi olan Ifrikiyye’de (bugiinkii Tunus) Fatimi halifeligini kurdu. Boylece Siileri
iki buguk yiizyilhk 6zlemleri, sonunda Afrika’nin bu bélgesinde ydnetime gegtiler.
Ozellikle de Isma’ililer islam diinyasinin énemli bir boliimiinde etkili oldular. Bu
Isma’ili-Karmati gruplan Irak, Suriye-Mezopotamya’da yapamadiklarim Bahreyn
ve Afrika’da gergeklestirmiglerdir.

! C.E. Bosworth, s. 31.

%2 Farhad Daftary, s. 167.

3 C.E. Bosworth, s. 27-28.

2 B, Graefe” Fatimiler”, 14., 1V, s. 521-526; Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”, D/4., 12, s. 229-
237.

5 Bymen Fuad Seyyid, s. 229.
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Bu olayla isma’ili-Karmatf tarihinin ilk dénem olarak adlandinlan gizlilik d6-
nemi, (devr-i setr) sona ermis, Isma’ili imamimin agik¢a toplumunun baginda oldu-
Bunu agik dénem, (devr-i zuhur/devr el-kesf) baslamis oldu.

H. Nasir-1 Hiisrev ve Bedahsan Karmati ve Isma’ilileri

Mustansir dSneminin bir bagka énemli Iranh daisi Nasir-1 Hiisrev idi. Ortagaf
Islam diinyasinin énemli bir ilim adam ve seyyahi olan Nasir1 Hiisrev aym za-
manda fran topraklarnindaki felsefik Ismailizmin 6nemli bir temsilcisidir. Nasir-1
Hiisrev 394/1004’te Belh yakinlarinda dogdu. Gengliginde Gazneliler ve onlarin
halefleri olan Selguklularin hakimiyetindeki Merv’de idari gorevierde bulundu.
Kirk iki yaginda olmasina ragmen Nasir, Isma’ililerin iginde yer aldig1 bir ayaklan-
maya gahit oldu. Bu ayaklanmadan kisa bir siire sonra 437/1045’te 'gc'irevinden
ayrilarak zahiri sebebi Mekke’ye hac yapmak olan uzun bir yolculuga bagladi. Bu
yedi yilhk seyahati Sefername adli eserinde 6zetledi. Nasir-1 Hiistev 439/1047°de
Fatimi merkezine ulasmisti. Ayms y1l dai Muayyed de oraya ulagmasti. Nasir, dal
olarak yoZun bir sekilde egitim aldigs Kahire’de ii¢ yil kaldi. Bu dénemde el-
Mustansir’s gérdii ve aym zamanda Fatimi-isma’ili propagandasmin merkezinde
damgmanlik gérevinde bulunan ve kendisine birkag siirini ithaf ettigi Muayyed ile
de iyi iligkiler kurdu. 444/1052°de Nasir-1 Hiisrev, Belh’e déndii ve bir Fatimi daisi
olarak yada kendi soylemiyle Horasan hucca’st yada bas daisi olarak goéreve bagla-
dr. O, Belh’te gizli karargahim kurdu ve buradan Isma’ili propagandasim Kuzey
Iran’daki Taberistan (Mazandaran)’a oldugu kadar Nisabur’a ve Horasan’in diger
sehirlerine yaydi. Bununla birlikte 452/1060 yrhinda Siinni iilema tarafindan Nasir
bir miilhidlikle sugland: ve evi yakildi. Nasir bunun iizerine Bedahsan bélgesindeki
Yumgan vadisine kagti. Orada Bedahgan’m ozerk bir Isma’ili emiri olan arkadas:
Ebu’l Mahalli Ali b. Esad ile sifmacak bir yer bulmaya galigt. Hakkinda pek bilgi
bulunmayan Yumgan dénemi, Nasir’in hayatinda 465/1072’den sonrasindaki 6lii-
mitne kadar stirdi.

Iran topraklarinda ve diger bolgelerdeki Fatimi-Isma’ili daileri gibi Nasir-1
Hiisrev de Kahire’deki propaganda merkezi iligkilerini siirdiirdii. Uzakta bulunan
Yumgan’da bile Nasir itk donem Isma’ili edebiyatiyla ilgilendi. Ozellikle yazilarn-
da onun fikirlerini agikladig1 el-Sicistani’den etkilendi. Bu siirgiin dénemi boyunca,
eger daha erken degilse, Nasir Isma’ili 6gretiyi Bedahsan’da®*® yayilmasim sagladi.

3 padahsan, Afganistan ve Tacikistan arasindaki Oxus yada Amu Derya ile bdliinen bolgedir.
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Bedahgan Isma’ilileri ve onlarin Hindikug bélgesindeki organizasyonun da®¥ kuru-

cusu sifatiyla Nasir-1 Hiisrev sorumlu idi. Ayni zamanda Nasir, 453/1067°de yazdi-
1 Zubdatu’l Musafirin’i de igine alan siir ve birgok felsefik-teolojik ¢aligmay1 kap-
sayan, Cami el-Hikmateyn’i Bedahsan’daki Isma’ili koruyucusunun istei iizerine
462/1070’te tamamladi®®.

Yine bu dénemde bélgede etkin olan bir bagka {sma’ili daisi Abdulmalik b.
Attag’tir. O, 460/1070’lerin baslarina kadar Selguklu hakimiyetindeki topraklarda
fran isma’ililerin tek bas daisi idi. Abdulmelik b. Attas Selguklularm ana merkezi
isfehan’da gizli bir karargaha sahipti. Bilgili bir daf olan Ibn Attas Isma’ili propa-
ganday1 Kirman’dan Azerbaycan’a iran’da Selguklu bolgelerinde bulunan gesitli
Isma’ili guruplarim merkezi bir sekilde organize eden ilk dai olarak gériiniiyor. O
bu donemde Irak’taki propagandanin da sorumlusu olabilir. Fakat onun merkezi
idaresi Kuzey Horasan, Bedahsan ve Orta Asya’daki komsu bdlgelerdeki faaliyet-
lerle siirli olma ihtimali vardir. Emirlerini Kahire’den alan ibn Attas, aym zaman-
da halefi olan ve gelecekteki bagimsiz Nizari Isma’ili propagandanin ve Alamut
merkezli devletin kurucusu Hassan Sabbah’in kariyerini baglatmaktan sorumlu olan

kisi olarak tarihgilerce kabul edilmektedir®*.

Bu bolgedeki Isma’ili-Karmatilerden giiniimiize ulagmis yapilar mevcuttur.
Ozelikle daglik bir bélge olan Pamirler’de (Gorno-Bedahsan Otonom Cumbhuriyeti)
bolgedeki Isma’ili halk tarafindan sayg gosterilen birgok kutsal yer bulunmaktadir.
Bu yerler isma’ili Nasir-1 Hiisrev’in hatirasina baghdir. {lki Garm Cesme (Sicak
Sular) adli kutsal pinarlar. Ikincisi Cesman-1 Nasir (Nasir'in gegmeleri) dir. Her
ikisi de ¢ok sayida ziyaret¢i gelmektedir. Birincisi, kaphica (turaf); ikincisi de son
donemlerde sinema-tiyatro, kuliip ve mahalli entellijansin iiyelerinin énemli bir

egitim faaliyeti yiiriittiikleri bir kiiltiir parkina doniigtiiriibmigtir®*,

7 Hindikug, Hunza ve Pakistan’in kuzey bolgelerini kapsayan bslgeler.

8 Ady gegen bdlgedek Isma’ili faaliyetler igin bkz. Hafizullah Emadi, “The End of Taqiyya:
Reaffirming the Religious Identity of Ismailis in Shughnan, Badakhshan-Political Iplications
for Afganistan”, Middle Eastern Studies; Jul 1, 34, 3, Academic Research Library, 1998, s.
103-120.

% Alamut dénemi (488-654/1090-1256) Isma’ililertnin tarihi, Hasan Sabah tarafindan Alamut
dag: kalesindeki merkezi karargahinin kurulmasiyla etkinlik kazanmistir. Alamut fsma’ililigi
Selguklu sultanhifinin ortasinda kurulmus ve 654/1256’daki Mogollar tarafindan ortadan kald:-
rilmasina kadar 166 y1l yagadi. Bkz. Marshall G. S. Hodgson, The Order of Assassins, Mouton-
Co Pres, Netherlands 1955, s. 37-50, 84-97; Abdulkerim Ozaydimn, Sultan Muhammed Tapar
Devri Selguklu Tarihi, (498-511/1105-1118) Ankara 1980, s. 75-86.

20 Alexandre Bennigsen Chantal Lemercier Quelgu ejay, Sufi ve Komiser Rusya’da islam Tari-
katlars, “Le Soufi et 1¢ Commissaire”, “Les Confreries musulmanes en URSS”, terc. Osman
Turer, Ankara 1988, 5. 283-284,






BESINCI BOLUM

lim tahsiline yeni baslayan
dgrencilere bir meseleyi anlatirken
kisa ve &zlii 'zfadeler kullanmak;
konuyu niikte ve darb-1 mesellerle
dgrencinin  anlayacagr  sekilde
kolaylastirmak gerekir
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KARMATI HAREKETININ MERKEZ VE TASRA TESKILATI

A. Merkez Teskilat

Isma’ili doktrinin en géze ¢arpan unsuru kapsamli olmasidir. Bunun nedeni
Isma’ililer’in genel anlamda Islam toplumunun genelde paylagtig1 teokratik fikirlere
tepkisidir. Islam tarihi, bu teolojik amaci toplumsal somutlua kavusturma
amacmn farkli gruplar tarafindan stirdiiriildiigii bir tarih olmugtur. Ehl-i Siinnet
anlayis1 hem politik ve sosyal hem de ilahi rehberli bir idare olugturmak amagli bir
ybnetim anlayisim1 benimsemistir. Halbuki $ia anlayisi baslangigtan itibaren, Hz
Ali’nin soyundan gelen Imam rehberli bir teokratik anlayisa sahip olmus ve dinsel
diizenin yeryiiziinde bu gekilde kurulacag farz edilir. $ia, dinsel amagh diizenin
sadece bu anlayis cercevesindeki imamlar tarafindan tesis edilebilecegine
inamyorlardi. Bu inanct “ilm” kavramuyla iligkilendirmiglerdir. Sia anlayiginda bir
dizi anlami olan “ilm” terimi, belirsiz bigimde “bilgi” anlaminda kullanilmaktadr.
Si1 doktrininde imamlara sadece toplumsal diizenlemeyi yapmak igin gerekli
bilgelikle donammli insanlar olarak bakilmakla kalmmaz ayrica onlann islami
mesajin daha derin olarak anlagilabilmesi i¢in gerekli olan rehberler olduguna
inanmlird1. Temel olarak imamlarin “ilm”inin dinsel yapis: diigiince yansimalidir. Bu
diistince yapisi, noxmalyins/amn yamlabilir zekdsindan kaynaklanmaz. Bu yap: daha
ziyade Allah tarafindan imama bahsedilir ve bir imamdan digerine aktarilir, Bu
durumda imamlarin ilm mekanizmalan, geriat sistemindeki ulemalarn tarihsel
calisma ve mantiksal sonug ¢tkarmayla elde ettikleri bilgiden farklidir. Bu nedenle
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imam, Sia sisteminin merkezinde yer alir ve ona itaat Islami mesaji elde etmenin en
onemli unsuru olarak goriliir. Bu ilke Isma’ilizm’deki merkezi unsurdur.

imam’a itaat ve onun istekleri dogrultusunda bir hayat siirme ilkesi, insanlarin,
varhgin gizemlerini bilgisel ya da akilsal yetenekle bulma denemelerine izin -
vermedi. Baglangigtan beri, bir gesit rasyonalizmin, isma’ilizm’in 6nemli bir Sgesi
oldugunu séyleyebiliriz. Ancak buradaki rasyonalizm teriminden zamansal anlamh |
bir rasyonalizim anlamaliyiz. Bu dénemde mevcut olan rasyonalizm anlayiginin en
énemli pargasi1 Antik Yunan filozoflanindan miras kalan anlayistir. Bu anlayis
Miislimanlarin* Arap * fetihlerini izleyen dénemden sonra mevcut olmustur.
Miisliiman toplumun igindeki daha entellektiiel kigiler Yunan rasyonalizminden
etkilenmis ve uyarict bir unsur olarak etkide bulunmugtur. Bu insanlar, bu
rasyonalizm diisiincesini Islami vahyin ilkeleriyle uyumlandirma denemelerine
girigmislerdir. Isma’ili olmayan birgok diigiiniirin yapmus oldugu gibi, Isma’ili
dustiniirleri de benzer isteklerde bulunmusg, rasyonalizmi kendi amaglart igin
spekiilatif bir ara¢ olarak kullanmay: denemislerdir. Ancak Isma’ili diigtiniirlerin,
Isma’ili olmayan diistiniirlere gére rasyonalizmin kullamm sahasina dair daha
kuraler bir yaklagim iginde olduklant bilinir. isma’ili anlayisinda, en tistiin yetki
merkezi imamdadir. Ciinkii yukarida da belirttigimiz gibi onun ilminin Allah
tarafindan dogrudan ona bahsedildigine inaniliyordu. Bu nedenle dinsel alanda her
zaman 6ncelik Imam’a verilmistir. B6ylece Fatimiler doneminden hemen 6nce
Isma’ili diisiinirleri rasyonellige biiyiik ilgi duyarken, bu ilgiyi imam’mn ilminden
kaynaklanan yetkisel éncelik prensibiyle de dengelemeye ¢ahsiyorlardi. Yunan
rasyonalizmine kars: olan genel ihtiyatli yaklasima &rnek olarak bagimsiz diistiniir
Muhammad b. Zekeriyya el- Razi ve Isma’ili diistiniir Ebu Hatim el-Razi arasmdakx
miinazaray1 gosterebiliriz’.

Yukarida ifade etmeye galighgimiz imam kavram Sia toplumu i¢in Mehdi
kavramindan ayirmak mimkiin degildir. Fakat bu iki kavramin teorik ve pratikteki -
islevleri birbirinden apayr anlamlan igermektedir.

a. Manevi Lider Olarak Mehdi

Mehdi kelimesi diigiince tarihinde énemli yer tutmas: gereken bir kavramdir.
Dini bir kavram olarak 6n plana ¢ikmasina ragmen ashinda arka planinda, genelde
toplumlarin  huzursuzluklan, gerginlikleri, iktisadi memnuniyetsizlii, sosyal
tabakalagmadaki ugurum, milliyetgilik kaygilari bazen de menfaat ¢atigmalart gibi

! Aziz Bsmail-Azim Nanji, “The Isma’ilis in History”, Isma’ilis Contributions to Islamic
Culture, Tehran 1977, s. 237-240.
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kaygilar yer almaktadir. Biitiin toplumlarmn sahip olduklan inanglarda “beklenen bir
kurtaric1” diisiincesi olmakla birlikte bu inanglar arasinda mehdi kavramumn’ islevi
cografya, siyasi, idari ve sosyal huzursuzluklar, tarihi siirecin etkisiyle beklenen
kurtaric1 tasavvuru degisik sekil ve igeriklerin de ilavesiyle ihtilal igerikli
hareketlerin 68retilerinin temelini olusturmustur.

Toplumlarin idari mekanizmaya karsi olan memnuniyetsizliklerini zuliimle
dolmus diinyaya adaletle dolduracak bir kurtarici olarak “Mehdi”yi beklemeye®
baglamalarina neden olmustur. Kelimenin kékenine baktigimizda; Mehdi kelimesi
Arapg¢a hada®, “hdy” kékiinden ism-i meful olup hidayete ermis, hidayet bulmug
kisi anlamim tagir. EI-Mehdi ise “Allah tarafindan kendisine yol gésterilen” hususi
bir tarzda Allah'in hidayetine nail olan manasindadir’. [slam diinyasinda, kavramin
algilamis tarzina gegmeden once kavram ile ilgili islam literatiiriindeki verilere
bakmakta yarar vardir. Kelimenin bu kullamim tarzi Kuram Kerimde yoktur. Yalmz
aym koékten Allah'in Esma-i Hiisna'sindan olan el-Hadi kelimesi Kuran-1 Kerim'de
bes yerde gegmektedir. Bu kullamm tarzi hidayete ermis miirsid, rehber, delil,
anlamina gelmekte olup, hidayet yolunu gosteren® anlamlanim igermektedir. Mehdi
kavram ise hidayete eren, dogru yolu tutan’ anlamma geldigi gibi “kurtaran”,
“hidayete erdiren” anlamnda da kullanimaktadir®,

Kuran-1 Kerim’in' dogrudan dogruya temas etmedigi fakat Islam kiiltiiriinde
olduk¢a renkli bir gekilde yasatilan ve beklenilen bir kurtanici fikri &zellikle
kendisine Allah tarafindan yol gosterilen anlamiyla’ 6n plana ¢ikmustir. Sif

Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi inanct ve Tasavvurlari, (Basilmamis Dogentlik Tezi),
Erzurum 1976; Abdurrahman Kiigiik, Dénmeler ve Dénmelik Tarihi, Otiken yay. istanbul trz.,
s. 91-125; Avni {lhan, Mehdilik, Istanbul 1993, s. 45-55; Ekrem Sankg¢i08lu, "Mecusi Dininde
Mehdi Inanci" A.UL.F.D., 8. 7, Istanbul 1986, s. 1-7; Sinasi Gindiiz, Son Gnostikler, Ankara
1995, s. 127-129

E. Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam mezhepleri, s. 266; Muammer Gil, Islam Aleminde
Mehdilik Diigiincesinin Dogusu, Firat Un. Sosyal Bilimler Enst., (Basilmamig Yiiksek Lisans
Tezi) Elaz1 1992, s. 32-34.

Ekrem Sarik¢ioghy, “Dinlerde Mehdi Inanc1 ve Tasavvurlar”, 4UIFD., 1976, s. 15.

{bn Mansur, Lisanu'l-Arap, Beyrut 1376, C. 15, 5. 354; D.B. MacDonalt, "Mehdi", 4., V1, s,
474.

Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, s. 1504; Abdullah Yegin, Islami, lImi, Felsefi, Yeni Lugat,
Istanbul 1975, s. 183. ;

Ferit Devellioglu, Ansiklopedik Osmanhica-Tiirkge sézlik, Ankara 1993, s. 719,

Yagar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri s. 133; Abdurrahman Kiigtk, s. 116.

® {bn Mansur, 15/354 ; D.B. Macdonald, s. 474.
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firkalarindaki Mehdi kavrami temelde bu mana iizerinde sekillenmistir. Sii -
firkalarmin bu manay: kullanmalarinda 6énce giindelik dildeki kullanimiyla dogru
yolu takip eden ve kendilerine yol gésterilen halifeler Ebu Bekir, Omer, Osman ve

Ali hakkinda da, bu kavram kullamlmistir'®. Miigriklere dogru yolu gdsterdigi,
miiminler Allah'a kulluk etmeye yonelttifi i¢in, Hz. Peygamber hakkinda da-

kullanildig1 bilinmektedir''. Yalmz Hz. Peygamber ve Dért Halife dénemindeki -

kullamm tarzi, yol gésterme anlami gergevesinde anlamak gerekir. Kavram Ibnil's-

Sad rivayetinde Musa Ibnii Talha ile baglantih olarak, Mehdi olarak

adlandinlmstir'?. 680'de Hz. Hiiseyin'in akrabalari ve hizmetlilerinden olusan

kiigiik bir grupla Irak'a hareketi ve Kerbela'da sehit edilmesinden sonra “el-Mehdi -
ibnu’l-Mehdi” seklinde™ adlandirildi. Bu sahadet Sii firkalarinin Mehdi anlayismun

olugabilmesi i¢in yeni kapilar agti. Nihayet bu kavram Emevi halifelerinden Omer
ibn Abdulaziz hakkinda da miicedditliginin bir isaret olarak da kullamimgstir',

Tevvabun hareketi,!’ ile halk, psikolojik birtakim unsurlarin sonucu olarak
harekete gecmislerdi. Ahmet Cevdet Pasa, bu durumu, "Sevdazede-i teessiir ve
teessiif*'® olmuglardi, ifadesiyle agiklamaya c¢ahismustir. Halk, Hz. Hiiseyin’in
Sliimiinden beri islemis olduklarna inandiklan biiyitk giinata diigiinerek, bile bile
6liimiin kucagina kendilerini atrmiglardi. Muhtar es-Sakafi halkin bu psikolojisini

' ibn Kesir, Kitabu’n-Nihaye, 1, s. 24 ; E.Ruhi Figlah, Cagimizda [tikadi Mezhepler Tarihi, s.
268.

' 1. Friedlaender, “Heterodoxies of the Shiites”, Journal of The American Oriental Society, 1905,
vol. 28, s. 36; Macdonald s. 475 ; E.Ruhi Figlah, s. 268.

" {bnt’s-Sad, Tabakat, 1748, s. 1082; Ibn Hacer, el-Isabe, 111, Calcutta 1853, s. 990°dan aktaran
Gerlof Van Vlioten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine
Aragtirmalar, gev.'Mehmet s. Hatipoglu, Ankara 1986, s. 73/zeyl boélimi, s. 90-91.

1 Taberi, II, 5. 546.

" Gerlof Van Vioter, s. 73/ Zeyl bsluma, s. 90-91.

' Tevvabun Hareketi; Kufe’de 64-67/683-686 yillarinda Emevi yonetimi aleyhine bir dizi isyan
hareketleri ortaya ¢ikti, Bunlardan biri liderligini Stileyman b. Surat'n yiiriittigi “Tevvabun”
hareketidir. Hareketin ortaya ¢iki§ nedeni vaktiyle Hz. Hilseyin'i davet ettikleri halde Kufeliler
olarak onu Emeviler nilnde yalmz brrakmuslar ve éliimiine seyirci kalmislardi. Gegmigteki bu
hatalarindan pigman olan yaklagik bes bin kigi Kerbela’ya dogru geldiler. Burada 24 saat yas
tuttuktan sonra eyleme gectiler. Ubeydullah b. Ziyad, Husayn b. Numayr komutasinda 12 bin
kigilik segkin bir kuvvet yollamas1 ardindan on bin kisilik bir takviyelik bir orduyla Tevvabin
ordusunun hemen hemen tamam kih¢tan geqirildi Bkz. ibnt’ 1 Esir, el' Kamz'i IV, s. 168-275;
Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Hareketlen ve Giinimilz Siiligi,
Ankara 1993,5. 62. S

" Ahmet Cevdet Paga, Kisas-1 Enbiya, I, s. 667. S
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kendi ¢ikarmna kullanarak Muhammed b. el-Hanefiyye lehine Mehdilik iddiasim
acik olarak ilk kez bir sahis i¢in kullanan kisidir. '” Bu dénemde Mehdi kavraminda
icerigi Muhammed el-Hanefiyye'nin 6liimiiyle “el-Mehdiyyu'l-Muntazar” (beklenen
Mehdi) haline déniismiigtiir'®. Bu sekliyle Mehdi ile Mehdilik fikrine ric'at inamg1
da girmis oldu'. Ricat inamg1 Sif firkalarinca kabul edilmis. Daha sonralar imamet
ile baglantili olarak Mehdi konusu imam Azam Ebu Hanife, el-Es'ari ve el-Maturidi
gibi ilk Siinni kelamcilan tarafindan islenmeye baglamlmgtir™.

Dért Halife devri sonunda Miisliiman toplumlari her birinin tarihi ve psikolojik
etkiler sonunda, mehdi kavramu baglangigtaki “dogru yola sokulmus”, manasmdaki
seref unvam, sonradan gitgide Ehli Beyt'ten ¢ikarak, "yeryiizii, cevr ve zuliimle
nasil dolmussa, 6ylece adaletle dolduracak" olan kurtaricmin sifati olmustu®.
Emevi uygulamalart ve Abbasi hanedaninin hilafeti ele gegirmesiyle Yakin ve
Ortadogu'nun siirekli bir gekilde iktisadi gelismesi, imparatorlugunun sosyal
biinyesinde kurulu diizene karsi memnuniyetsizlik hareketi ve agik isyanlar haline
gelen bir seri huzursuzluklara ve gerginliklere yol agti. Bu hareketlerin kkeni
ekonomik sosyal ve bazen de milliyetgilik diirtiisii olmasina ragmen hemen hepsi
dini hareket olarak ortaya g¢ikiyorlardi. Memnuniyetsizlik psikolojik yogunlasma
veya menfaat ¢atigmasi, islam toplumlarinda vasitas1 mezhep, aracis1 dai ve lideri
Mehdi veyahut onun temsilcisi olan bir grup tarafindan idare edilmekte idi**. Halife
Me'mun (813-833) gibi yéneticilerin memnuniyetsiz kitleleri tatmin etmek amaciyla
Ali el Riza'y1 halefi olarak tayin etmek istemesi Abbas’in torunlariyla Hz. Ali'nin
-torunlarimn ilke olarak y6netim agisindan aym hakka sahip olmalarim géstermesi
agisindan énemlidir. Sia i¢inde moral degerleri idarenin zaafiyetini esitsizlik
Mehdilik kavramuyla vurgulamaya ¢aligan Zeydilik ve Isma’iliyye firkalari bu
agtlardan farkliik arz ermektedir. Zeydilik Hz. Hiiseyin'in torunu Zeyd b. Ali
(80/699-122-740)'ye uyan gruba verilen addir. Mehdilik, bu gurup i¢in imametin
sarti olmustur. Zeydiler, Imamiyye'nin aksine zulmiln kaldirilmast ve adaletin
yerlestirilmesi i¢in kiligla davette bulunan kisi olarak agiklamaya gahgmuglardir.
Burada dikkati ¢eken husus Zeydiler imamiyye'nin adaleti tesis edecek imamin

‘" B1-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak ¢ev.E. Ruhi Figlah, Istanbul 1979, s. 39; Ekrem Sarikgioglu,
s. 19; Macdonald, s. 478; W. Watt, [slam Diigtincesinin Tegekkiil Devri,s. 67.

18 Sehristani, el-Milel ve'l-Nihal, 1, s. 147; Bagdadi, s. 39; Macdonalt, s. 475; E. Ruhi Figlal,
Cagimizda ltikads., s. 267.

Y M, Ebu Zehra, s. 49; E. Ruhi Figlah, s. 270-271; Yasar Kutluay, s. 216.

% Avni llhan, 5. 109, 110.

2 Gerlof Van Vlaten, s. 73.

2 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, s. 183.
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Mehdi sifatiyla klyametten 6nce halk ayaklamasim organize edecek kisi olarak
kabul etmislerdir. Imamiyye'nin altmci fmami Cafer es-Sadik’m 148/765°de’
6limiinden sonra ortaya ¢ikan ve yedinci imam olarak Cafer es-Sadik'm buyultI
oflunu® kabul eden isma’ililer ise Imamiye veya Zeydiyye'nin anladif sekllde
zulmii kiligla ortadan kaldirmasi ve adaletin yayilmasi anlayigin kastetmekte‘
kih¢la ikame yerine, Batini bir anlayigla dinin 1slah ve yenilenmesi ﬁkrlm,
benimsemektedir. Imami kaynaklarda Karmatiler'in dnciileri olarak gostenlen‘
Mubarekiyye'nin ana kiitlesini temsil eden grup ise, Muhammed b. Ismail'in’
Slamiing kabul etmemigti. Onlar igin Muhammed b. ismail, Mehdi ya da Ka’im :
olarak yeniden ortaya ¢ikmasmni bekledikleri yedinci ve son imamdr® : '

Yalmz Karmatiler, bu anlayigi gergeklestirebilmek igin mucadeleyl de 6m
plana ¢ikarmmglardi. Bu faaliyetlerinden 8tiirii, isma’ililerle baglantili fikir aknnlan
diger heteredoks gruplar gibi farkina vanldiklarinda merkezi otorite tarafindan taklp
edilmiglerdir. Bu takibattan kurtulabilmek igin faaliyetlerini merkezden uzak
bolgelere kaydirmuglar, gizliligi de doktrinlerinin temeli haline getirmislerdir. Datf
konfederasyonu haline doniistiiriilen olusum dogunun eski dinleri ve Yeni Eflatuncy
felsefeden etkilenmis ve Islam digiincesiyle ilgisi olmayan zaman zaman bu.
diisiince tarafindan zararh goriilen fikirleri de biinyelerine katnuslardi. Bu diigiince -
tarz: genelde, Batini olarak isimlendirilmigtir. Bu gruplarin zararli, menfi ve miifsit
inamglar1 Islam diinyasindaki yayihs tarihi iki devreye ayrilmaktadir. Birinei
devresi devr-i setr denen gizlilik devresi yaklagik bir buguk asir sirmiistiir.
Selemiye’den Mehdilik iddiasiyla ayrilan Ubeydullah el-Mehdi’nin ayrilmasiyla
baslaylp Fatimi devletinin 909 yilinda kurulmasiyla sonuglanan, Ikinci dénem
Devr-i Zuhur (Devr-i Kesf) denen agik devre baslamustir. Birinci devresi olan
gizlilik devresinde, Dailer aracilifiyla Karmati-isma’ili 6gretisi, Irak, Suriye, Kuzey
Afrika ve Bahreyn'e kadar olan bolgelerde yayilmugti. Bu dénemde Mehdilik
inamgiyla ilgili diistinceler, 6zellikle “zuliim ve istibdatla dolu diinyayr adalet ve
dogulukla dolduracak bir mehdinin gelecegi” fikri, ad1 gegen bélgelerdeki huzursuz
gruplar {izerinde etkili olmugtur. Karmati dailerince yapilan propagandaya tabi
tutulan gruplar, idareden memnun olmayan gruplar, is¢i smfindan bazi ziimreler
dzellikle Kufe Sevad’inda batakliklan kurutmak amaciyla galistinlan is¢i gruplar ve

® R. B. Serjeant, “The Zeydis”, Religion in the Middle East, 11, ed. A. J. Arberry, Cambridge
1969, s. 285-301; E. Ruhi Figlal;, Cagimizda., s. 279; Isa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”,
Uluslararas: Tarihte Siilik Sempozyumu, s. 859-589.

* Mustafa Galip, Tarihi'd-Da'veti'l-Ismailiyye, Beyrut 1965, s. 137-144.

5w, Madelung, “Kaim ¢l-Muhammed”, EF’, 1V, s. 456-457.



o

o KARMATILER » 211

kdleler idi. Sosyal statillerinden rahatsiz olan gruplarin yaminda zaman zaman
menfaatleri icabi bu gruplara katilanlar da olmustur. Bahreyn Karmatileri iginde
Zemani gibi kisiler, bunun giizel bir 6megidir. Karmatiler baslangigta Irak'ta,
Hamdan Karmat bagkanhiginda, Suriye-Mezopotamya'da Zikreveyh ve ogullan,26
Yemen'de Ibn Hevseb ve Ali bin Fazil,”’ Magrib’de Ebu Abdullah es-$ii,”*
Bahreyn’de Ebu Said el-Cannabi’ gibi dafler yukarida bahsedilen bélgelerdeki
sosyal gruplardan yararlanarak propaganda faaliyetlerini siirdirdiiler”®. Gayr-1
memnun gruplar, sosyal statiilerinin iyilesmesi “zuliim ve istibdatla dolu diinyay: ve
adalet, dogruluk ve egitlikle dolduracak” Mehdinin gelecegi diisiincesi
gercevesinde teskilatlandirdilar. Oyle ki Bahreyn Karmatileri, bu dai
konfederasyonu mahiyetindeki teskilatlan bir adim daha ileri gotiirerek devletlesme
imkam bulmugtur®®.

Isma’ili diistincenin ikinci devresi olan ortaya ¢ikma, agia ¢tkma dSneminde
899 yilinda “Gizli Imam” olarak Ubeydullah, imam ve Mehdi diisiincesinde yeni
bir takim ¢ikarimlar da bulununca Hamdan Karmat, Abdan, Zikreveyh ve
taraftarlarinca bu reform benimsenmemis ve karst miicadeleye baglanilmustir. Bu
donemde Suriye ve Mezopotamya’da faaliyet gosteren dai Zikreveyh ve ogullan
hem Irak bélgesindeki Karmatilere hem de Selemiye’deki Ubeydullah’a kars:
faaliyette bulunmaya bagladi. Son gelismelerden Ubeydullah’da kaygilanmaya
baglamig bu amagla Selemiye'de kalmanin sakincali gorerek bélgeden uzaklagmak
i¢in hareket gecti. Ubeydullah, dai Abdullah es-Sii’nin faaliyet gosterdigi Afrika
sigmlacak giivenilir bir bolge olarak gormekte idi. Bu nedenle Afrikiyye’ye dogru
yola ¢ikti. Bu yolculuk Fatimi devletinin kurulusunun da ilk adimi oldu. Kuzey
Afrika'daki dai Ebu Abdullah el-Siinin faaliyetlerinin bagariya ulagmasiyla
Ubeydullah "el-Mehdi" unvaniyla halife oldu. Bu sekilde isma’ililer Fatimi devleti
adiyla anilacak bir devlet kumus oldular. Fatimi halifeleri devletlesme siirecinde bir
takim agmn disiinceleri daha genis kitleleri kucaklamak amactyla yumusatma veya
terk etme yoluna gitmislerdir. Bu yeni agilim iktidarda olan Isma’ililerle (Fatmiler)
diger Isma’ili gruplar arasinda da doktrinsel agidan farklilagmayr beraberinde
getirmigtir. Nitekim Fatimi devleti 597/1171 yilinda Selahaddin Eyyubi'nin ortadan
kaldirmasindan sonra, Isma’ililer’deki Mehdi diisiincesinde kismen bir degisiklik

6 Taberi, 5. 2246-2260; Sabit Sinan, s. 25-30; ibnii’l Esir, VII, s. 443-456.

77 Bahaeddin el-Cenadi, s. 165-167; {bn Haldun, el-Iber, IV, s. 36.

2 Philip K. Hitti, s. 126-127; Ibn Haldun, e/-/ber, IV, s. 36; Hasan Ibrahim Hasan, %, s. 110.

¥ Taberi, 111, s. 2218-2226; Sabit b. Sinan, s. 16-17; Mesudi, el-Tenbih, s. 370-376; Ibn Adim,
Bugyetu 'l Taleb fi Tarihii'l Halep, s. 275.

% Taberi, 11, 5. 2188
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olmustur. Bu dénemde "Mehdi" diigiincesi "Gaib Imam" anlayigma dﬁnﬁlmﬁstﬁf
Bundan isma’ililerin temelde Imamin kutsiyetine olan agini inangla, 1ht11alci
fikirlerden uzaklagma egilimine girmislerdir.

Béylece "Gaib Imam™n biitiin yetkilerine sahip olan ve su anda basta bulunan
"hiiccet”, kiligla zulmii kaldinp adaleti getirecek bir "mehdi” degll dini 1slah eden
ve yenileyen manevi bir 6nder olarak diisiiniilmeye baglanmstir’. :

b. Imamet ve imam

Imamet diisiincesi ile Mehdilik kavranim birbirinden ayri ele almak mumk!mi
degildir. Bu iki kavramda otorite, lider ve yonetimi ifade etmesi ag:lsmdan‘
onemlidir. Bu kavramlarin algilanmasinda [k dénem tarihinin oncesi vé,
sonrasindaki siyasi ve sosyal yapilanmamn 6nemli bir yeri vardir. Islam dmig‘
Mekke gibi medeni bir ortamda dogdu. Bedevilige karg: kabileleri yonetenlere karsx‘
koymaya galisti. Gelenek ve kabile diigiincesinin yerini tutmasi i¢in deviet ve kanun
diigiincesi Islam dini araciigyla yerlestirilmeye ¢alisildi. Kabile digindaki otoriw".g
bedevilere yabanc: bir diisiinceydi’?, islam, otoritenin yalmz Allah’a ait olduguny:
otoritenin ancak onun adiyla varolabilecegini belirterek y®netimin adaleti’
gergeklestirme ve {immeti korumayi hedeflemesi gerektigini agikladi. Yénetim sekli;
ve uygulama bi¢imi immete terk edilen geydi. Boylece peygamber “Allah adina
devlet” diisiincesini yerlestirdi. ilahi yasalarin her seyin iizerinde oldugunu ilan etti,
Islam dini belli bir toprak pargasi iizerinde yiikselen politik bir kurum olarak degil
temelde sosyal bir organizasyonu yani timmeti kabul etti. Gerek fert gerek cemaat
olarak insanlar iizerinde durdu. Insanliga halklardan, milletlerden ve kabilelerden
olusan topluluklar olarak bakti. Buna gére insanlar dini bir davete uyduklarindan ve
ahide onlar birbirine bagladigindan {immet sosyo-politik bir olusum olup iimmet
genisledikge iilke de bilyiir anlayist vardi. Peygamber dini otoriteyle diinyevi
otoriteyi sahsinda toplamugtt. Bu nedenle dini alanla, siyasi alami birbirinden
aynilmarmsti. Aksine bunlar birbirini gerektiren unsurlar olarak g('iriilmiist\'i33

Islam inanc1 sosyal problemlere egilmis, toplumdaki tabakalagmalan 6nleyecek
kavramlar tizerinde durulmugtur. Bu kavramlardan biri de Takva’dir. Takva
Muiisliimanlar arasindaki esitligin de sigortasi olmustur. Bu durum sosyal gelismeyi
tetikleyen bir unsur olmustur. Ayrica, toplumda zayiflar olarak adlandirilan kéleler,

*' Seyyid Hassan Nasr, /deals and Dealities of Islam, London 1966, s. 147-192 ; E.Ruhi Figlal,
Cagday ltikad:, s. 246-248; Sami Naib Maharem, The Doctrine of the fsma’ilizm, London
1972; Avni ilhan, s. 95-103.

2 Micteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, 1980, s. 5

** Abdulaziz Duri, {lk Dénem Islam Tarihi, s. 75-76.
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¢ocuklar ve kadinlarin karsilastiklan haksizlik ve adaletsizliklerin diizeltilmesi bu
tiir sosyal kavramlarla saglanmaya ¢aligilmistir. Bu nedenlerle, Hz. Peygamber’in
seslendigi kitle de kargilagtiklan siyasi, sosyal problemleri peygamber’in yagaminda
O’na devretmigtir. Fakat genigleyen Islam toplumu, Peygamber dénemi ve
sonrasinda bu sathayr aym Slgiide hazmedememistir. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ortaya ¢ikan rahatsizliklarda bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber
sonrasinda ilk olarak ortaya ¢ikan sorun otorite sorunu oldu. Hz. Muhammed (sav)
Kur’an’da yeni olan veya ima edilen formlara uygun yasayan bir cemaatin
olugturulmasim 6giitlemigti. Ama toplumun nasil bir otoriteyi sahip olmas:
gerektigini vurgulamarmst®. Bu sorun, Islam dinyasinda anlagmazliklarin ve
catigmalarin da temel sebeplerinden birini olusturdu. Islam toplumunda idari
yapiyla ilgili baglica sorunlar: Hz. Muhammed (sav)’in halefligi halifelik ya da
imamlik denen idari mekanizma biitlin Miisliimanlara mi, yoksa sadece sahabeye ya
da sadece onun ailesine mi agik olmahydi*. Halife nasil segilmeli? imamn otorite
olarak durumu nasil olmal: gibi sorular ortagag Islam dilnyasiin tartigtig1 hususlar
olmugtur. Zaman zaman Islam 6ncesi birtakim unsurlarm da etkisiyle Islam
toplumu bu soruna farkhh agiklamalar getirmeye ¢aligi. Imam kavraminin bu
sorunun ¢6ziimil igin énemli ¢ikis noktas: olmusg, fakat beraberinde yeni bir takim
problemleri getirmisti.

islam toplumundaki firkalarn gogunun dogusunda, bu kavrama verilen
anlamlardan kaynaklanan ihtilaflarda, imametin etkisi biiyiiktiir. Imamet, 6zellikle
Sia’nin en belirgin vasfi olmustur’. Isma’ili doktrinin dogasi geregi imamet
kavram teorikte Mehdi’nin gélgesinde kalmug pratikte ise Mehdi’den daha etkin bir
kurumdur. Sia igin imamet terimi hilafet gibi din ve diinya iglerinde genel baskanlik
demektir’’. Eskatolojik bir element olarak ifade edilir. imamet kavram, din ve
diinya igleri ile ilgili olarak herhangi bir sahsin Hz. Peygamber’e niyabetle genel
bagkanligidir. Isma’iliyye kolu bu noktada Kur’an ve Siinnet’in agiklanmaya
muhta¢ oldugu, dini nasslara agik, anlasibr ve gizli (batin) olmak tzere iki
manasimin bulundugunu; insanlarin agik olam kolaylikla anladigmi, batim ise ancak
imamlarin anlayabilecegini, imamlar olmazsa asil olan bu manamn unutulup
gidecegini; bu ' bakimindan imamlarn bulunmasmin zaruret oldugunu ileri

. Albert Hourani, s, 88-89; Neg’et Gagatay, s. 67.

3 Maverdi, Ahkamii's Sultaniyye, gev. Ali Safak, Istanbul 1976, s. 5-25; M. S. Hatiboglu
“Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, XXIII, Ankara 1978, s. 124.

¢ Irfan Abduthamid, Dirasat fi’l Firaki ve'l vakaidi'l Islamiyyet, Bagdat 1967, s. 15.

 Neg’et Gagatay, “Fatimiler Devletinin Kurulugu ve Akideleri” 4UIFD, Ankara 1960, VIL, s.
67. : - )
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siirmiislerdir’®. Bu anlayigin devam olarak Natik ve Vasi kavramlan kullamlmxstxr
Natkk ve Vasi’yi yedi imamlardan biri olarak Isma’ili terminolojide xmamhk
ditsiincesini ifade etmeye yarar. Imami, “el Imamu’l Mutimm” yani tamamlayan
anlammni ifade etmek igin kullamlir. Bu anlamiyla imam’m misyonu, peygamberm;
isini tamamlamaktir®. Imam kelimesi yalmz bagina siklikla kullambr. FakmE
Resul’den risalet, vasi’den vesayet agikga kullamhrken Isna agere kaynaklarmdd‘
Imamet terimi nadiren kullamilir, Fatimi dénemi Isma’ili ¢aligmalarinin tersm&,’
Imam teriminin kullamilmasindaki belirsizligin nedeni oldukga farkh fikirleri 1fad&j
Imamu’z Zahir, imamu’l Batin veya fmamu’l- lah en-Natik veya Imamu’l-Hak etw
Batin iizerinde ifade edilme drneginde goriilebilir* )

Arapga bir kelime olan imam genelde yonenci, lider manasindadr. Sadecé’?
kullanmm olarak bir toplumun lideri igin veya bir fikir veya mezhép, akimin 6nd§f
gelen lideri igin kullamhr. imamun gérevini ifade etmek i¢in, Imamet kavrams
kullamhir*, Siiler, halifelikle imamhg ayn ayn anlarlar. Onlar, imam’in masum ve
Hagimi’lerden ve Ali b. Ebi Talib neslinden olmasimi sart kosarlar ve imarmn,
bizzat halkin iginin goriir durumda olmas: zorunlu degildir. Onlara gére imamlik ve
halifelik Ali b. Ebi Talib ile bunun neslinden olanlarca siirdirilmesi
gerekmektedir®?. imamet kavraminin bu idari fonksiyonlarmm yaninda ona verilen
farkh anlamlarda kayda degerdir. Sia kiiltiiriinde verilen anlamlan iki kategon'de
toplayabiliriz.

1) Omek, ideal tip, sahit, kisve, simge, volun isareti, hiiccet, kilavuz, listiin
insan, Islam’mn ayni tecessiimii, dinin zihinsel kavramlar seklinde teblig ettigi ahlaki
faziletleri ve akideler toplamin kelimelerle beyan eden kimsedir. imam, varolusu,
yagamast ve Oltimiiyle kendini gosterir. Imam gozle gorulen ve hissedilen bir
Islam’dir. Insan gekline déniismiis bir imamdir. Bu anlamda imam daima yasayan
imamdir. Her zaman imamdur. Ister 6liimden dnce, ister 6liimden sonra, ister hakim,
ister muzaffer, ister yenik olsun yine de imamdir.”

® Kadi Numan, Usillit Mezahip’ten naklen Muhsin Abdunnazir, Mes ‘eletii’l-Imame, 1983, 5. 61.

® W. lwanow, “Studies In Early Persian isma’ilism” The Isma'ili Society Series, A-8, Bombay
1955, s. 14.

 w. lwanow, s. 15.

" W. Mandelung, “Imamet” ER., XIII, s. 244

“ Neg’et Gagatay, s. 67; Ziyauddin Rayyis, Islamda Siyasi Digiince Tarihi, cev. Ahmet Senkaya,
Ibrahim Sanmg, Istanbul 1990, s. 155-157.
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2) Rehber, énder, kurucu, iimmetin hidayetinin sorumlusu, ekole gore halkin
rehberligini iistlenen, tekamiil yolundan halkin imamhgim yapan kimsedir*.

Ehl-i Siinnet’e gore ise Imam dini nass veya tayin ile degil icma ile sabit ve
belli olur*. Bir adim daha ileri gidilerek, imam’in nass ve tayinle degil; segim, sura,
icma gibi organlarla se¢ilmeyi esas almasi, Siinni ve Sif toplumlar: arasindaki temel
ayrihigin nedeni oldu. Ayrica bu konuyla ilgili Maverdi, imamin dini konulan ve
diinyay1 yénetmek iizere — niibiivvetin yerine- hilafet i¢in konulmusg oldugunu45;
Taftazani ise, imametin “Allah Resulii’niin yerine hilafeti, bununda din ve diinyayla
ilgili genel bagkanlik, yoneticilik” bigiminde*® tanimlamstar.

Mutezile ise, imamet dinin esaslarindandir. Peygamber’in bu hususu bilmemis
olmasi caiz degildir. O sahsin ismet ve keramet sahibi olmasi sartiyla birlikte ancak
nass ve tayin ile olur. Muhtariye Firkasi, imamin naklen ve zorunlu oldugunu
s6yleyenlere muhalefet olarak diinyada hi¢bir imamun bulunmamasm miimkiin
gormiistir’. imamiyye firkas;, Imamm, Hz. Peygamber’den sonra araya higbir
kesinti girmeksizin Hz. Ali’dir*. Zeydiye firkasma gére, imamet Fatimi olanlarm
yani Ali ve ¢ocuklanndan baskalan igin asla caiz degildir”. Sia’mn imam
degerlendirmesi, ilk imam Ali'nin yerine oglu Hasan ve ondan sonra da diger bir
oflu Hiiseyin'dir. Hiiseyin’in nesebinden gelenlerin olusturdugu siilale daha
muteber tutulmugstur. isna Agere Sadakat ve baghlk (biat) yemini ettifi on iki
imamm son dokuzu Hz. Hilseyin’in soyundan gelmektedir’. Bu tammlar iki
kutuplu Islam diinyasinm bakig agistm géstermesi agisindan dikkat gekicidir. Bu
tammlardan imametin ii¢ boyutu ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi -niibiivvetin
hilafetidir. Ikincisi, imametin gorevi, dinin korunmasidir. Ugiinciisii diinyanmn

Al Seriati, Ummer ve Imamet, s. 153.

“ Z. Fuzuli, Matlau'l-i ltikad fi Marifeti’l Mabda'i Va'l Maad, (gev. Esad Cosan-Kemal Isik),
Ankara 1962, s. 62. .

% Maverdi, s. 25; Abdillbaki Gélpinarh, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siflik, Istanbul 1997,
s. 304.

6 Ziyaeddin Rayig, s. 115-116; Abdiilbaki Golpmarl, s. 304.

¥ Fuzuli, s. 63.

* {sa Dogan, s. 567; W. Ivanow, “Imam”, /4., 11, s. 981,

* Tusi, Risale-i Jmamet, Tahran, 1335, s. 14; Ibn Babeveyh el Kummi, Risaletu’l Itikati'l
Imamiyye, ¢ev. E. Ruhi Figlah, Ankara 1978, s. 104; Avni lihan, Amidi‘'de Imamet Meslesi,
(Basiimamug Doktora Tezi), Ankara 1982, s. 52; Abddlbaki Gélpinarh, s. 307-308; Ayetullah
Kagifu'l Gita, Aslug Siati ve Usuliha (Caferi mezhebi ve esaslan, gev. A. Gbipmarls, (Ensar
yay.), 1992, 8. 49-55; Musa el Mansur, Sia ve Siilik Miicadelesi, istanbul 1995, s. 15-61.

* Philip K. Histl, Siyasi ve Kultdrel Islam Tarihi, 11, Istanbul 1995, 5. 679,
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yé6netilmesidir. Diinya islerinin yiiriitiilmesi niiblivvetin yetki kapsamma alinmig
olmast imametin de aym gorev ve yetkinlikle yiikiimlendirmis ve donatilrms olmasi
anlamina gelmektedir. ‘ '

Gorildiigis gibi Islam diinyasinda Imamet kavramma ve onunla baglantili:
kavramlara farkli agilardan bakilmaya ¢ahsilmigtir. Stinni Islam ile Sia arasindaki-
Imamet anlayigindaki farki Sia’mn Imam’in giiciine inanmayist ve onun yerine:
otoriteyi koymus olmasidir. ignaz Goldziher, Stinni Islam Iema; Sii Islam ise otorite’
inancim temsil ettigini belirtmektedir’'. iki anlayismn referanslarim ortaya koymaya{{
¢alismusgtir. Bu manada Imam diigiincesi Batmilik-fsma’ililik ve Karmatilikte d¢
tegkilatn bagidir, Nibtivvet’in Mehdi inanistyla yakin ilgisi vardir. Kiilli aki] ile:
kiilli nefs ulvi alemin iki sirrim tegkil ettigi gibi Nebi ve Imam da Siifli alemin iki:
boyutunu temsil eder. Nebi natik (konugan), imam ise Samit (susan)’dir. Nebi zahiri’
ameller; imam ise batmi tevillerle lafizlarin gergek manasim ortaya koyar'>, Bu'
mana Allah tarafindan imamlara &gretilmistir. Bu yaklasima gére Siilere, Sia
imamlarinin insanlara agiklanmams “6zel” manalari bildiklerini, batini olarak
konugmakta, hiikmetmekte ve davranmakta® olduguna inanirlar. Kainatin bagh.
bulundugu yedili sistem peygamberler ve imamlar igin de gegerlidir. Buna gére bir
peygamberin dénemi kendisi ve daha sonra gelen alti imamla birlikte yedi devir
devam eder. Bu anlayisa gére, Hz. Muhammed (sav) natiktir, Hz. Ali ile baglayan
Samitler Hasan, Hiiseyin, Ali Zeynelabidin, Muhammed Bakir ve Cafer es Sadik ile
_ biter. Ikinci devir, Ismail b. Cafer ~baz1 gruplara gére Muhammed b. Ismail b.
Cafer es Sadik— ile baglar. Bunlar da natiktir’®, idari yapiy1 agiklayan baska bir
yaklagmm da Masum olan imamlar peygamberlerin getirdigi nasslan te’vil ederek
onlarin gergek manalarimi agiklamaktadirlar. Bu da onlarn emir ve yasaklan
degistirebilen kutsi varlik statiisine koymaktadir®. “Esas” ve “Vasi”* lakaplartyla
da anilmigtir. “Yecdullah” ve “Vechullah” gibi unvanlar tagiyan imamlar aslinda
uluhiyetin beden kahbmna girdigi’ sahsiyetler olarak’’ anlasildi. Bu anlayis tarzi,
Max Weber’in otorite tipleri i¢in de en ilging olarak niteledidi karizmatik otorite
veya karizmatik insan tipiyle ortiismektedir. Weber “Karizma” terimini kendisinde

5! Fazlur Rahman, s. 242.

52 A. lihan, “Batiniyye ” DIA., I, s. 193; Bekir Topaloglu, s. 241; Ahmed Ates, s. 340.

3 Allame Seyyid Muhammed Tabataba, /slam'da Sia, s. 171.

4 Gazali, s. 42-44; Ahned Ates, s. 340; Bekir Topaloglu, s. 242.

. % Avni Ithan, s, 193. -

% W. lvanow, “Studies in Early Persian Ismailsm” The Isma'ili Society Series, A-8, Bombay
1955, s. 12-13.

7 Avni Ilhan, s. 193.



dogaiistii yeteneklerin olduguna inamilan ve siradan insanlardan belli niteliklere
sahip olan ve toplumu bunalundan kurtaran insam tammlamak igin kullanmistir®®,
isma’ili-Karmati digiincesindeki imamet “anlayist karizmatik lider tiplemesiyle
agiklanabilir. W. Montgomary Watt, “Karizmatik Anlayist” ilk $ii anlayismnin
asgari yekli Hz. Ali’nin sahsi degerine olan inang olarak tammlar. Boyle bir inamsgta
6zel karizma unsuru biiyiik ihtimalle yoktur. Hagimi kabilesinde veya bu kabileye
mensup olan bazi kimselerde karizmatik vasiflarmn bulundugunu kabul eden inang
seklini, bu asgari inangtan ayirmak gerekir. Hatta 750’lerde bile Hagim
ogullarindan Hz. Ali’nin kardesi Cafer ve Hz. Muhammed (sav)’in amcas1 el
Abbas’ta kayda deger, bir karizma bulundugu ileri siiriilebilir. Ancak karizmanin
genis kapsam, ilk §iiligin miimeyyiz bir vasfidir”. Aslinda Siiler igin Hz. Ali
karizmatik bir liderdir® Hiiseyin’in gehid edilmesinden sonra kabul edilen
imamlarin ayni kategoride degerlendirildigini gérmekteyiz. Gulat-1 Sia’nin Hz.
Ali’yi peygamber derecesine hatta ilah derecesine ¢ikaran propagandasi giiney
kabilelerinde Islam’dan &énceki “Yan Tanr kral” veya “Ilahi Hikiimdar” gibi
karizmatik mistik lider anlayisiyla da uyugmaktadir®'.

[sma’ili’nin Sgretisi, 286/899 yilinda, Ubeydullah’in kendisini ve Muhammed
b. Ismail’den sonra gelen atalarnin da Imam oldugunu iddia etmesiyle baglayan
tartisma, yeni ayriliklarin ortaya ¢ikmasina neden olmugtur. Bu reformu tam olarak
anlayabilmek igin orijinal inancin Muhammed b. Ismail’den sonra bagka bir imama
yer birakmadigmt g6z Sniinde tutmak gerekir. Merkezi liderligin bu iddiasi Isma’ili
hareketi iginde sahip oldugu otoritenin de ip uglant vermesi agisindan kayda
degerdir.

¢. Hiiccet

Hiiccet veya Hucce, Sia literatiirinde genellikle imam ve ondan sonra en
yetkili kisi anlaminda kullamlmis bir terimdir. Hiiccet veya Hiicce olarak tabir
olunan kavramin kullanim ve ifade ettigi anlamda gériis farklihklan vardir. Terim
olarak Hiicce, kanit, tamklik, aym: zamanda da akil yliriitme anlamina gelmektedir.
{1k baglarda Tanrmn varliginm ya da iradesinin "kanit:" yani, belirli bir zamanda bu
adm verildigi kiginin insanhk igin Tanri iradesinin kamtlanmig boliimiinii
olusturdugu, anlaminda kullanilmists. Terimin bu kullanim tarziyla onu peygamber

3% Sezgin Kizilmelik, Sosyoloji Teorileri, Konya 1994, s. 260.

% Montgomary Watt, s. 66.

% Hz. Ali Donemi i¢in bkz. Abdilhalik Bakar, /ktisadi ve Idari Yénden Hz. Ali Dénemi, Ankara
1991,

' Taha Akyol, Haricilik ve Sia, Istanbul 1998, s. 191.



ve Imamlarin bir 6zelligi olarak alan 6zellikle Hz. Muhammed'den sonra Imamlafi
olmaksizin diinyanin var olamayacaglm kabul eden 12 Imam inanci Slﬂer‘
tarafindan sistemlegtirilmigtir®.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Alimin halife olmas1 gerekti
diisincesi etrafinda birlesen siyasi gruplar, bu diisiincelerini dini agidan;
temellendirmeye ¢aligtilar. II./VIIL. yitzyihin ortalarindan itibaren Hiiccet kehmesf}
sozlik anlammnin diginda daha ¢ok "Imam" ya da "Mehdi" manasmdai
kullamlmaya baglanmigur. itikadi ve fikhi gorislerin agikhk kazanmadig xllé;
donemde baz1 agir1 Sii firkalar, Hz. Ali'yi onun katindaki makamina vakif olduguna;
inandiklar1 Salman-1 Farisi i¢in kullamlmstir™. Hiiccet kavrarmm Kerbela had1sesi,‘,
sonrast, toplumun psikolojik durumundan istifade etmek isteyen Muhtar es- Sakafi‘
bu dénemde Mehdi bazen de Allah'in hiicceti olarak tasvir edilmigtir®. Muhammed\
el-Bakir ve Cafer es-Sadik doneminde inamg kavramyla yapilan imametin Allah vaf‘
Peygamber tarafindan nass'la bildirilmis oldugu tartigmalan yapilirken Imamlam'ﬁ;
Allah'n Hiiccet oldugn, onu tammayanlarm da Hiiccetsiz kalacag: vurgulanmlstlr :
Aym kavram Imamiyye Sia’s1 tarafindan da farkli anlamlarla kullamlmgtir.
Bunlardan birincisi, Hz. Peygamber ile birlikte diger Peygamberler igin ortak bir
isim olarak kullamlmistir. Hz. Peygamber'den sonraki itk imam Hz. Ali'nin®
hiicceti oldugu diisiincesi mezhep taraftarlaninca kabul edilmistir. Bu diisiince tarz1
bir admm daha ileri giderek Kuran-1 Kerim'deki bir ayetle baglants kurularai{
imamlar iginde kullamldi®. Allah'in biitin topluluklar igin bir kilavuz (hadi)
gbnderecepi belirtilen bu ayetin imamlara da tekabiil ettifi disiincesiyle biitiin
imamlarmn hiiccet oldugu kabul edilmigtir. Hadis kitaplarinda imamet hakkindaki
hadisler "Kitabu'l-Hiicce" bagh: altinda toplanmig olmas: ilk dénemde konunun
anlagiima tarzi hakkinda, ip uglan vermektedir. Bu anlayis tarz1 hiicce ve imam

% Farhad Daftary, s. 158.

® flyas Oziim, “Hiiccet”, Did., 18, Istanbul 1998, s. 451; Daftary, s. 158.

% lbn. Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 11, gev. Mehmet Keskin, Istanbul 1994, s. 462; Della Vida,
“Muhtar”, /4., VI, s. 513; Taberi, Tarih-i Taberi, IV, gev. M. Faruk Gurtiim, Istanbul 1989,
s. 133; Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi Siyasi ve Dini Hareketler, 111, gev. Ismail Yigit vd.,
Istanbul 1985, s. 88; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut 1934, s. 134-6; Van Arendork,,
“Keysaniyye”, /4., V, s. 664-665; Abdulkadir e)- Bagdadi, Mezkepler Arasindaki Farklar, cev.
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terimlerinin ey anlamh olarak kullamldigim gostermekiedir. imamiye Siasmda
Hiiccet'in diger bir kuilanim tarz: 12 imanu ifade etmesidir. Hiiccet on iki imamn
“Gaib, Muntazar” ve “Sahibii'z-Zaman” dan sonra en gok kullanilan lakaptir®®,
Isma’ililer d6neminde ise, hiicce bas daf teblig lideri olarak anlagilmgtir®.

Isma’ili-Karmatilerde hiiccet terimi, Isma’ili-Karmati tarihinin gegirmig
oldugu safthalara gore sekillenmistir. Temelde yeryiizii imamdan hali olmamas:
kaide oldugu igin, asil imam gizli kalarak, halka huccet ikame etmek tizere Dailer
meydana gikar ve bu imam-1 mektum admna, halki ona caginr’’. Daha Once
bahsetmis oldugumuz Isma’ili tarihinin iki dénemi, Devri Setr (Gizlilik dénemi) ile
Devri Zuhur/Kesf (agiklik dénemi)’de hiiccet terimine farkli anlamlar yiiklemistir.
Fatimi éncesi Isma’ili-Karmatiler Cafer Sadik dénemine kadar bazen diinyamn her
¢aginda nebi, resul ya da imam seklinde riitbesi deZisse bile Tanr’nmn bir
Hiiccetinin bulanacagina inamimugtir. Terim bu anlamunin yam sira, dinsel
hiyerargilerde gizli Mehdi ile baglantt kuran lider olarak da kullamlmustir. Bu
kullanim tarzi, isma’ili ya da Karmati liderler ve Ubeydullah'in kendini Mehdi ilan
edigine kadar genelde bu sifatla gérev yapmuglardi. Baglangigta Cafer es-Sadik'in
oflu Ismail'i veya onun oflu Muhammed'i imam kabul eden gruplar bunlann
vefatindan sonra ger¢ekte onlann SlmediZine ve bir giin yeryiiziine donecekierini
iddia etmiglerdir. Bu déniigtin diinyadaki egitsizliklere haksizliklara ve zuliimlere
son verme anlamina geldiine inanmakta idiler. Gizlilik déneminde, Mehdi'nin
temsilcilerine hiiccet denilmigtir. Hiiccet dinsel hiyerarsisi de gizli Mehdi ile onu
gbérmesi ve tamimasi olanaksiz olan yandaglan agisindan baglanti saglayan en
yitksek lider olarak goriilmiigtiir. Isma’ili orgiitlenmesi icinde bir ritbe olarak
hiicce,”’ Imamdan sonraki en 6nemli bir makam olarak devr el-setr yani gizlilik
doneminde dnem kazanmugtir. Ciinkii, diinya Tannnin "kanit1" olmaksizin bir an
bile var olamayacag i¢in, imamin gizlendigi dSnemde Tannnm gercek iradesini
ifade etme gorevini onun temsilcileri yerine getirecektir. Bu temsil gorevi Mehdi
Muhammed b. Ismail, gizlendigi siirece, hiicceti tarafindan temsil edilecegi sonucu
gikar'?,

Sehristani, bu mantik gercevesinde [sma’ili inancmna gére, imamn agikta
oldugu donemlerde hiiccetin gizli kalacagim, imamn gizlilige gectigi donemde ise

¢ Farhad Daftary, s. 158.

% philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 11, s. 683; T. H., “Hticcet”, 14., 5/1, 8. 575.
™ Nes’et Cagatay, s. 68.
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hiicce ve dailerinin agikta olacafim belirtmigtir. Imama giden yol kendisindef)
gegtigi kabul edilen hiiccet” tipki Imam gibi her seyi Allah'in dogrudan kalbing
ulagtiilmasiyla bildigi kabul edilmigtir’®. Hiiccetin bu anlamca donat11masxylﬁ
bilgileri imamdan alan ve bu bilgileri kendine delil yapan™ imamn gizlilig
déneminde onun vekili olarak gérev yapmaktadir. Hiicceler’in sayisi, riitbesi vq
fonksiyonlariyla ilgili bilgiler yeterli degildir. Isma’ili-Karmati doktrini diinyay: 1&
20 veyahut 24 bblgeye veya adalara (Cezireye) ayummgtir. Isma’ililerin dunyayi
bélgelere ayirmasindaki temel kistas, cofrafi ve etnografik etmenlerin bit
birlesimine dayanarak gizilmis olmalidir. Bu bélgelerin tiimii Ceziretii’l Ard olarau
adlandinlmakta idi. Her bélge igin Imami temsil etmek uzere bir Hucca bulunmaktﬂ
idi. Hucca gorevli oldugu adanin en yetkili gérevlisi idi’®. Toplam olarak on dcﬂ
yirmi veyahut yirmi dért hiiccet bulunmakta idi. Ancak bu hiiccetlerden bazilarmgy
statiisii farkli idi”’. Kitap el-kesf’de belli bir zamanda bir gok hiiccetin vaF
oldugunun ve bunlardan ancak en biiyiik hiiccetin “el-Hiicce el-Kiibra” ™ oldugumﬁ
belirtilmektedir. Ivanow’da hiiccelerin sayis1 ve fonksiyonlanyla ilgili su tahlilletfi
yapmaktadir: Batini bir karakter tagiyan Isma’ili firkalari arasinda da hiiccet
kelimesini imamin temsilcisi anlamiyla kullanilmistir. Ona goére Hiiccetlerin sayist
12'dir. Bu rakam ideal olan idi. Ama aktiiel olan degildi. Bu hitccetlerin 4°ii Imamin
yaninda, 8 ise her biri bir Cezire’de (kita-bslgede) ¢alisirdi”. Ivanow, bu tarzda
galisan hiiccetlere “hiiccetin giinii” olarak tammlamaktadir. Ayrica “hiiccetlerin
gecesi” olarak isimlendirilen bagka bir 12 hiiccet bulundugunu ifade etmektedir. By
hiiccetlerin riitbeleri ise siiper olarak diigiiniilmekte idi. Buradaki giin ve gece
aynm Isma’ililer-Karmatiler igin farkli bir anlam tagimaktadir. Her seyin
planlandiy “giin” zahiri ve “gece”de Batin't sembolize eder. Ivanow siiper riitbeli
hiiccetlerin fonksiyonlan, gorevleri, haklan ve ayricaliklan hakkindaki bilgilerin
yetersiz olduBunu, bu iki simf arasindaki farkliligin karakteri hakkinda kaynaklarda
yeterli bilginin bulunmadifim ifade etmektedir. Hiiccetlerin giinii déneminde temel
olarak ideal bir tarzda g¢ahigmalarda bulunanlar hiiccetlerdir. Huccet er-Rehber

» El-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1,s. 192 ; Farhad Daftary, s. 159 ; fiyas Uzoim, s. 451.
™ fiyas Uzitm, s. 451.
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™ Kadt el-Numan, Te'vil el-Da’alim, 11, ed. M. H. El-A’zami, Kahire 1967-72, s. 74; III, s. 48-
50; Ibn Havkal, Kitab Suretii’l Ard, ed. J. H. Kramers, Leiden 1938-39, s. 310; H. Corbin,
Cylical Time and {smaili Gnosis, tr. R. Manheim-J. W. Morris, London 1983, s. 90-95.
" Nevbahti, s. 63 ; el-Kummy, s. 84-85 ;Farhad Daftary, s. 159 ; llyas Uzom, s. 451.
" Cafer el Mansur el Yemen, Kitab el ke;f’den aktaran Farhad Daﬂary, 5. 119,
™ Ahmed Ates, s. 341. :



* KARMATILER o 21

Isma’ili propagandasim gercek bir gekilde yonlendiren, haberlesmeyi saglayan,
anlagmazliklarla ugragan ve bunlan merkeze rapor etme gibi gérevlerle sorumlu idi.
Ayrica bu hiiccelerin merkezi konsiiliin iiyesi olmasi, normal hiiccetlerden farkh
gorevler yapmus oldugu da ortaya gikarmaktadir®. Hucca gorevli oldugu bolgede en
ytiksek yetkili gérevli olarak yarg: yetkisine sahiptir. Bu gérevinde kendisine dailer
de yardimct olmakta idiler. Hucca’ya islerinde el-Belag, el-dai mutlak, ve el-dai el-
mahdud yada maksur dailer yardimc1 olmakta idiler. Bélgelerdeki dailerin sayist
yukarnda ifade ettigimiz dailerle sinirh degildir. Bazi bolgelerde bu dailerin sayilart
otuzdan fazla da olabiliyordu®.

Hiiccetlerin her biri belli bir bdlgenin sorumlulugunu yiikklenmekle merkezi
karargahtaki bagkanmn bir gesit yardimeilan idiler®. Kitab el- Kesf'deki el-hiicce el-
kitbra olarak adlandinlan hiiccetin imammn liimiinden sonra yeni imam olacag®
ifadesi hareketin tegkilat yapisinin ipuglarini vermesi agisindan énemlidir. Gizlilik
donemindeki hiiccet teriminin bir baska anlama tarzi da gizlilik doneminde ilk
Isma’ili-Karmatiler hiicceye bir iiglincii anlam daha yiiklemiglerdir. Buna gére
hiicce, natik ya da imamin kendi saghginda atadig halifesi idi. Selef ile Halef aym
anda bir siire hayatta bulunabilirferdi®,

Agiklik donemindeki tegkilat yapis1 Ubeydullah'm 286/899 yilinda, kendisinin
ve Muhammed b. Ismail'den sonra gelen atalann da imam oldugunu iddia
etmesiyle, Isma’ililer arasinda aynliklanin ¢ikmasmna ve buna bagli olarak da farklt
teskilatlanma tarzlann ortaya ¢ikmugtir. Ciinkii bugiine kadar Muhammed b.
Ismail'den sonra bagka bir imam igin yer birakilmamigti. Merkezi liderligin bu
iddiasi, Isma’ili hareket i¢in de bagimsiz hareket etmeye baslayan dailerin sayisin
artirmmstir. Bugiine kadar Isma’ili hareketin merkezi liderleri kendileri igin hiiccet
ritbesini kullandiklan® anlagilmaktadir. Hareketin liderleri ilk baglarda ve
goriiniise gére Muhammed b. Ismail hiiccetleri olarak hareket ediyorlar ve halki ona
itaat etmeye ¢aginyorlardi. Onun adina hareketi idare ediyorlar, onun adina vergi
topluyorlardi. Ubeydullah’in yapmis oldugu reformla halk ortak araciya gerek
duymadan Mehdi-imam’mn bizzat kendisiyle de irtibat saglayabilecekti. Bu durum

8 W. lvanow, s. 15.
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Mehdi adina vergi toplayan onun adina hareket eden dailerin hareket alanmng
kisitlayacak bir reform idi. , Lo

Muhtemelen siyasi, idari ve iktisadi rantin etkisiyle Ubeydullahin bu qlkm
merkezi lider statlistindeki bazi hiiccetlerce kabul edilmis énemli bir hﬁccq
toplugunca da kabul edilmemigtir. Daha once agikladifimz gibi Ubeydullah'm
Selemiye'den kagigi, Magrib'te Fatimi devletini kurmasiyla sonuglanmgh!
Ubeydullah’in bu ¢ikigina itiraz eden itiraz eden Hamdan, Abdan, Dindan ve
Zikrevehy gibi liderler bagimsiz hareket etmeye basladilar. Hatta Zxkreveyh
Isma’ili merkezi olan Selemiye’yi basarak Ubeydullah’s ve yandaslarin ortadaﬁ
kaldirmak igin harekete gegti. Fakat Ubeydullah bunu 6nceden sezinledigi 1c;m
Magrib’e kagis igin harekete gegmisti. Isma’ili hareketi iginde baglayan  ba
aynliklar Hiiccet kavraminin algilarma tarzina da etki etmistir. Nitekim Hucce#
kavramn agik diye tabir ettiimiz Fatimi donemin de Hiiccet, Imam'dan sonra Imam
olacak kisiyi tammlar. Imam olacak kisi birkag yil hiiccet olmadik¢a imam olamag;
Bu anlayis tarzi Tann tarafindan 6nceden atanan hepsi Peygamberin neslinden olaﬂ,
yedi imam teorisiyle celismektedir®. Muhtemelen Fatimilerin iktidara geldikteﬁ
sonra toplumun tiimiinii kucaklamak amaciyla ortaya atilmis bir diigiince olabilir
veya Halef olan Imam gelmeden (Mutim), giden imamdan sonraki ara dﬁnemdé
hiiccet, hitkiimdar yardimcis1 bagka bir ifadeyle genel yonetime yardimeci olan
manasina gelebilir. Tecriibe kazanabilmeleri igin hiiccet imamin yardimei olarak
birkag y1l ¢aligmas: gerekmektedir. Bu ¢aligma olmadigi dénemlerde hucce ger(;ek
fmam (Mutim) olamaz.

Fatimi kullaniminda Hiiccet'in bir bagka anlama tarzi da, gizlenme dﬁnemindé
"hicab" veya "gizlilik perdesi" ile ilgilidir. Buna gore hiiccet Setr (gizlenme)
déneminde tehlikeli bir durumda tehdit edilen Imam’a kendisini samimi bir sekilde
adayan dai veya dailerden olugmaktadir. Bu sekilde Hiiccetler Imamin pozisyonuna
gecerlerdi ki gercek fmama gelecek tehlikeleri kendi iizerlerine gekerlerdi®’. Bu
kullanim, tecriibe kazanabilmek igin hiiccet olarak bir imama yardimci olarak
birkag yil ¢ahiymak ilk dénem Isma’ili-Karmatiler déneminden ziyade Fatimi
doéneminde popiiler olmustur. Ciinkil Imamlarin tehlikelere maruz kaldifi ve
diismanlarmca 61diiriildiigii bir vakia olmasina karsin bu bilginin Fatimi dénemiyle
smirh tutmak tarihi gergeklere daha uygundur. Bu algilama tarzlannn gesitliligi
Isma’ili gruplan iginde degerlendirilen gruplann da farkliliklanm ortaya
koymaktadir. Nitekim Karmatiler déneminde, Hiicce terimi, hiiccelere merkezi

% w. fvanow,s. 17.
7 W. lvanow, s. 18



liderler tarafindan verilen idarf bir sifat olmugtur. Onlanin idaresi altinda, bag dailer
ve dailer hareketi ortagag Islam diinyasmda yaymuglardir. Zaten Fatimi
d6nemindeki imamdan itibaren on iki mertebe halinde gelistirilen dailik sisteminde
hiiccet; Imam ile bas dai arasindaki bir dereceye sahip olusu da buna bir kamttir,
Hiiccetin bu derecesi Salman-1 Farisi'nin Hz. Ali ile olan yolun miinasebeti
dlgiisinde Imamin naibidir. Hatta bazen kendilerine iglerin havale edildigi kisi ya
da srlarn kapisi anlarminda “bab" da denilmektedir®. Bab Isma’ili-Karmati
hareketinde idarf bahislerde imamin “bilgeligi”nin kapisi olarak kabul edilmektedir.
{sma’ililerde "bab" aldifn direktifleri da’vet hiyerargisinde riitbe itibariyle
kendinden sonra gelen hiiccetlere iletirlerdi. Bu manada “bab” davet mertebelerinin
en ist mertebesi olan “Dai’d-duat” ile esdeger kabul edilmistir. Fatimi
uygulamasinda Dai’d Duat, Bab ve Dai-ekber adi verilen ve hemen hemen aym
islevi gbren idariceler riitbece hiiccetlerin iistinde®olarak diigtiniilmiigtiir.

B.Tasra ve Askeri Tegkilat

Karmati ve Isma’ili gruplann etkili olduklan: bélgelerde gesitli irklara mensup
ve degisik sosyal gruplant olusturan kavimler yasiyordu. Ozellikle Fatimflerin
olusgturmaya caligtiklar tegkilatlanmada basta Magripliler, Tiirkler, Deylemliler,
Sudanhlar ve FErmeniler olmak iizere birgok kavimden yararlandiklan
bilinmektedir™. Aym sekilde Karmatiler, propagandalarim yiiritirken, hareketin
yayildiga bolgelerdeki, gesitli milletlere mensup ve degisik sosyal yapilara sahip
kavimlerin kiiltiirel yapilarindan yararlandilar. Farkli bolgelerdeki kiiltiirel yapidan
etkilenmelerinin yaninda Abbasi ihtilal hareketinin - gizlilik dénemindeki
tegkilatlanmadan da yararlandilar. Karmati hareketinin tasra teskilati, dailer iizerine

% flyas Uziim s. 451; fvanow, s. 20; Fuad Képriilii, Bab kavramimn Tiirk toplumundaki kullanim
hakkinda bilgi verir. Ona gtire Fergana Turkleri, geyhlerine Bab namint vermislerdi. Ayrica IV,
Asirdan itibaren tasavvufi tesirler altinda kalan Tirkler ilahiler, Siirler okuyan, Altah rizass
icin halka birgok iyiliklerde bulunan, onun cennet ve saadet yollarimt gosteren dervigleri
Turkler, eski dini bir kutsiyet verdikleri ozanlara benzetiyorlardi. Onlan hararetle kabul
ediyorlar ve anlattiklarina inamyorlardi. Bu eski ozanlarin yerine dervigleri koyarak ozanlara
ata veya bab unvantyla hitap ediyorlardi. Fuad Koprilt, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavvifiar,
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oturtulmustur. Bu organizasyonun sekillenmesinde dailerin onemli fonksiyonlan
olmustur.

Dai, Arapga’da “seslenmek, ¢afirmak, davet etmek” anlamlarina
gelmektedir. Da’ve veya dua kokiinden sifat olan dai, insanlan kendi din ve
hareketlerine ¢agiran kimse anlamindadir. Bazen anlamu pekistirmek igin sonuna
“ta” getirilerek daiye seklinde de kullanilir. Dai Kur’an-1 Kerim’de, Peygamber’in
Allah elgisi olarak fonksiyon ve goérevlerini anlatan ayetlerde “Allah’t ¢agiran”
manasinda yer almaktadir®. Aynca dua eden, gagiran’’anlamima da gelmektedir.
Mutezile, Zeydiler ve Abbasilerde nadiren kullamilan dai en ¢ok Isma’ili ve
Karmatilerce kullamimigtir., Bu nedenle Karmatilerin olusturmus olduklan
teskilatlanma tarzim1 net olarak algilayabilmek igin Abbasilerin adi gegen
donemdeki teskilatlanmasina géz atmamiz gerekmektedir. Abbasi ihtilalinin idari
yapisi, bagta imam olmak iizere bag dai ve dailerden olugan bir tagra teskilatlanmasi
vardi. Abbasi ihtilal hareketinin ilk liderin veya organize edenin, kim olduBuyla
ilgili tarigmalar olmakla birlikte Muhammed b. Ali oldugu® rivayetleri
bulunmaktadir. Aym sekilde Irak ve Horasan’daki nakip ve daileri belirleyen ve
islerini diizenleyenin Ali b. Abdullah oldu@u seklindeki rivayetlerden, merkezden -
tagradaki dailerin organizasyonunun yapilmis oldugunu anlamaktayiz. Kendilerine
Dai’d-Duat denilen® biiyik dai, Humeyme’de bulunan imam ile da’vet'in
uygulandigs merkez olan Horasan arasinda halka vazifesi yapiyordu. Dai’d-Duatlar
yalmzca imam ile dailer arasindaki baglantiyr kurmuyor aym sekilde dailerin
faaliyet yapmis olduklar bélgelerden gelen haberlerin, toplanan mallarin da imama
ulastirniimasim saghyorlardxgs. Dailerin gérev yerleri, propaganda merkezi olarak
segilmis olan Horasan bélgesi idi. Horasan’a gonderilen ilk dai kafilesi ii¢ kisiden
olusmakta idi. Kaynaklarimizda bu isimler; Ebu ikrime es-Serrac, Muhammed b.
Huneys ve Hayyan el-Attar olarak gegmektedir’. Propaganda amaciyla gonderilmig
olan dailerin sayilan da dikkat gekicidir. Nitekim bu sayllar daha sonraki
donemlerde de kullanilacak ve kutsiyet kazanacaktir. Bu li¢ dai’den sonra
Muhammed b. Ali, sayilan 70’e varan daiyi, Horasan bélgesine goénderdi®.

°! el-Ahzap 33/46, el-Ahkaf 46/31-32.
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Bunlardan 12 tanesini Nakip olarak segti. Bu nakiplerin gdrevleri sadece
Horasan’daki da’vetgiler adina Kufe’deki bag dai ile goriismekte idiler’®.

Abbasi ihtilal hareketinin ilk dSneminde olugsmug olan bu organizasyon basaril
oldugu igin bu yapilanma tarzi Isma’ili-Karmati liderlerce birtakim unsurlarin
ilavesiyle zenginlestirilmeye galigilmuigtir. Abbasi ihtilal hareketi organizasyonunda
kullanilan sayilarda birtakim dini motifler kullamilmak istendigini gérmekteyiz. 70
dai ve 12 nakib’in segilmesinde Kur’an’daki bir takim ayet ile Peygamber’in
hayatindan érnek alinmigtir. “Musa, tayin ettifimiz miiddette milletinden 70 kisiyi
secti”” Aym sekilde bagka bir ayette ise “Andolsun ki, Allah, Israilogullarindan s8z
almugts. Onlardan 12 nakib sectik”'® gibi ayetler ile Peygamber’e Akabe’de Evs ve
Hazrec’ten 70 kisinin bey’at etmesi ve bunlardan 12 tanesini ise, nakib segmesi'”!
gibi uygulamalar hareketin olugsmasina katk: saglayan motiflerdir. Bu dini motifler
sayesinde halkin dini duygularma seslenmeye g:allsllinlstlrloz. Ay yapilanma
tarzzm Isma’ili, Karmati ve Diirzi gruplarina bir takim unsurlarm da ilave
edilmesiyle teskilatlandiklarim gérmekteyiz. Karmatilerde dai, hiiccet’ten sonra
gelen 6nemli bir mevkiye sahiptirler. Fakat dailer propaganda faaliyetlerinde
tamamen bagimsiz olmayip imamlarinin kabul etmeyecegi faaliyet tarzlar: bilmekte
ve bu dogrultuda Karmati-Isma'ili propagandasim siirdiirmekte idiler'®. Isma’ili-
Karmati 6fretisi geregince diinya bdolgelere ayrilmig ve bélgelerden sorumlu
huccalara yardimci olan dailer de kendi aralarinda hiyerarsik bir sisteme tabi
tutulmuslardi. Bu hiyerarsik sistem iginde Dai-i ekber, Dai duad veya bab adi
verilen imamin sdzciisiidiir'®. Bab’in hiyerarsik sistemde hiiccet ile aym m yoksa
farkl bir riitbede daha asag: bir konumda olusu hakkinda kaynaklarda geligkili
bilgiler vardir. Bu da gruplann “Bab”™ farkli konumda kullanmalarindan
kaynaklandi1 kanaatindeyiz. {sma’ili-Karmati gruplarinda en yiiksek dai, her tirlt
ilim ve mezhep faaliyetlerini yiiriitme konusunda bir iist riitbe olan hiiccete karg

%8 Ahbaru’'d Devieti'l-Abbasiyye, s. 219.

* A'raf, 155.

1% Maide, 12.

"' 4hbaru'd Devle, s. 215.

12 Ali Delice, “Abbasi Ihtilal Hareketi Gizlilik Dénemi Faaliyetleri” EAD., 1, Ankara 1999, s.
37-73.

'% paul E. Walker, s. 2. .

'™ W. Ivanow, “Studies in Early Persia Isma’ilizm” The Ismails Society Series” A-8, Bombay
1955, s. 20; Cf. “The Alleged Founder of Ismailizm”, s. 125; H. Corbin, Cylical Time and
Ismaili Gnosis, s. 90-95; Paul E.’\W)a]ker, s. 4. X
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sorumlu idi'®. Imamin idaresinde “bab”in varh@inin amact biitiin egitim-dgretimi
elde etmektir. Imamm egitim ve 6gretiminden gegtigi igin imanun yardimyla her
tiirlii problemi ¢ozdiigi kabul edilir'®. Hiyerarsik sistemin ikinci sirasmnda “Da
belag”, Dai’d duat’in genel sekreteri durumunda olup gegitli bélgelere gonderilecek
emirlerin tebligiyle ve sulann gizlilik iginde gesitli bolgelere gonderilmesini
saglamakla gérevlidir. Bundan sonra “Dai Mutlak™ gelir. Zii’l-Massa veya nakib da
denmekte idi. Thtiyag duyulan bélgelere tam yetkili olarak gonderilen, faaliyetleri
konusunda emir ve talimatlar1 Dai’d duét’tan alird:. Riitbe itibariyle bundan sonra
Dai’l Me’zun gelir.'”” Dai’l Me’zun gorevli oldugu yerde teblig edecegi bilgileri ve
mezhep esaslarim1 Dai-i mutlaktan Sgrenir, bundan bagka bir yere tayini konusunda
Dai’d-dudt’a bagh idi. Dai Me’zun’dan sonra “Dai Mahdud veya Dai Mahsur
mertebesidir. Bu mevkideki Dai, kendi bélgesinde mezhebin . teblii isi ve
bolgesinden bagka bir yere tayini konusunda tamamen Dai Mutlak’a bagh olarak
faaliyet gosterirdi. Bundan bagka Cenah ad: verilen bagka bir gérev bulunmakta idi.
Cenah riitbe ise saf ve sol cenah olmak iizere ikiye ayrilir. Bu riitbedekiler Dai
Mutlak’in propaganda islerinde yaninda olmak, hizmetinde bulunmak ve faaliyet
gosterilecek belde yahut bolgede hareket tarzimin tespiti igin istihbarat temin
etmekle miikelleftirler. Cenahlar Da'd-dudt’a hizmet ettikleri igin “yed” unvani ile
amlmakta idi'®. Tagra teskilatimin en alt tabakasindaki dai gruplan Mukasir,
Miikalip veya Miikelleb ad: verilen dailer idi. Kaynaklarda bu son dai gruplar ile
ilgili ilgi ¢ekici bir benzetme vardir. Bu dailer, avcr kdpeginin av1 yakalayip aveiya
getirmesi gibi harekete girebilecek kimseleri tespit edip bagli bulunduklan dai ile
irtibat kuran gorevlilerdi'®. Son tabakadaki dailerin temel zelligi propagandaya
tabi tuttuklan kitlelerin psikolojik durumlarin tahlil etme kabiliyetine sahiptiler. Bu
gruptaki dailerin “el-belagu’l-ekber” denilen propaganda tarzim yiiriitmekte idiler.
Bu propaganda tarzim egitim boliimiinde detayl: bir gekilde incelemeye ¢aligtik.

Karmatilerin ilk doénemlerinde imam tarafindan atanan dailer ajanlar gibi
galismuslar ve imamia dogrudan irtibati saglamiglardi. Dailerin yiiriitmiis olduklari
faaliyetlerin etkili olabilmesi igin ilmi manada yetistirilmesine son derece ¢nem
verilmisti. dailer yapmug olduklari gérevlerinin kargilif olarak maag aldiklan gibi,
da’vetin yiiriitiilebilmesi i¢in imam yahut naibleri tarafindan gerekli goriilen mali

' Metin Yurdagiir, “Bab”, Did, 4, s. 359; Mustafa Oz, s. 420.

1% W, Ivanow, s. 20; Bernard Lewis, “Bab”, EI, I, Leiden 1960, s, 832.
%7 Bagdadi, s. 302; Mustafa Galip, s. 33.

1% Bagdadi, s. 301-304; Mustafa Galip, s. 34.

1 Gazili, s. 21-36; Bagdadi, s. 301-305; Mustafa Oz, s. 420.
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fonlar da onlann emrine verilmekte idi. Bu fonlar: dikkatli kullanmalar, sahsi
ihtiyaglar: i¢in harcamamalar1 ve tahsis edilen meblag agmamalan zaman zaman
dailerden istenmistir. Dailer ozel bir egitimden gegirildikten sonra bélgelere
gonderilmekte idi. Bunlar aym zamanda Isma’ili 6gretisinin yerlegmesini saglam
Isma’ili alimler idi. Dailer 6zellikle Te’vil yada Zahir-Batin konularinin topl umd
yerlesmesine katk: saglarmstlruo

Karmatilerin askeri organizasyonlan dailer ve dailerin harekete kazandl }‘
oldukian gruplarca olusturulmustur. Dailer sadece din misyonerleri olarak ks
etmek isabetli olmaz. Dailer seferlere de istirak etmekte idiler. Igle
kumandanlikta epeyce iinlenmis kisilerde bulunmaktadir. Hamdan Karmat .
Abdan bunlardandir. Zikreveyh’de aym gekilde Suriye ve Irak hudutlarmdakh .
kasabalan tahrip edebilecek derecede bir kuvvet toplamaya muvaffak olmug |

294/906-7 yilinda ortadan kaldirilmugtr. Said el-Cannabi ise halife Mu’tezid’in: :
askerlerini Basra civarinda maglup etmis, biitiin Bahreyn sehirlerini istila etmw,',‘.
hilafeti yikmasina ramak kalmms iken, 300/913 yilinda 6lmiigtii. Kuzey Afrika’daki
propagandayi yiiriiten Ebu Abdullah Mubhtasib es-Sii, en kiigiik mertebede bir daf
olarak, ise baglamug, hakiki ve askeri dehasiyla, Kutama kabilesinin bagina ge¢mis
ve Ubeydullah adna, biitiin Kuzey Afrika’y1r fethetmigti. Ubeydullah’in  296/906
yilinda Fatimiler devletini tesis etmesinden sonra Abdullah’in Kuzey Afrika’daki
askeri bagarilann Fatimi hanedan igin tehlike olabilecegi kaygisiyla 298/911 yihinda
sldiriilda'".

C. Egitim ve Ofretim

Ortagag Islam tarihinde onemli siyasi, sosyal, iktisadi ve itikadi ve tesirler
meydana getiren hareketler olmugtur. Bunlardan bazilan bagimsiz olarak
¢ikmalarina karsin 6nemli bir kismu dénemin sosyo-ekonomik sartlart sonunda
ortaya ¢ikmusti. Bu olugumdan degisik zaman dilimlerinde memnuniyétsizliklerini
farkh ilimler altinda sekillendirmislerdir. Toplumdaki iktisadi farklilagma, meveut
durumun niteligini agiBa vurup bir sosyal huzursuzlufa, sosyal hareket ve
ayaklanmalara yol agti. Hicri iigiincii yiizy1l esnasmnda toplum her biri ayn bir
oneme ve anlama sahip olan Ayyar ve Suttar'n (Serseriler ve dolandincilar)

% parhad Daftary, “The Mediaval isma’ilis of the Iranian Lands”, The Sultan’s Turret: Studies in
Persian and Turkish Culture, 11, ed. Carole Hillenbrand, Brill: Leiden Boston, Kola, 2000, s.
44-46.

"' B, Carrs De Vaux, “Dai”, /4, m 5. 462.
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hareketine, Zutt, Zenci ayaklanmalari, Karmatilik ve Isma’ilik hareketlerine sahit
oldu'",

Karmati hareketini, IX. yy'n ikinci yansindan itibaren baglatmak gelenek
haline gelmigse de, hareketin baglangig ve dogusunu hazirlayan siyasi ve fikri
sebepler II/VIL yiizyln baslarina kadar uzanir. Bu dénemde iktidarda bulunan
Emevi idaresinin irk¢ilik esasina dayanan baska politikalar toplumda huzursuziuk
kaynag: olmug ve boylece ortaya ¢ikan gayri memnunlar ziimresi Hagimiler’e karst
© temayiiliinil arttirmuig, sonunda da Abbasiler idareyi ellerine gegirmislerdi. Bir
taraftan bityilk ¢ofunlufun inamgma uygun politikalar takip eden Abbasilerin,
Siilere kars1 gesitli baskilarda bulunmast onlart gizlilife itmis, diger taraftan da
Islam'a muhalif dinlerin mensuplari, bu harekete destek vererek, sahip ¢ikti. Ayrica
Emeviler’den itibaren aristokrat ziimreye taninan imtiyazlar sonunda toplumdaki
sosyal smiflar arasinda ugurumlar meydana getirmigti. Béylece halkin gesitli siyasi-
dini hareketlere itilmesine uygun bir zemin hazirlanmigtir. Umduklarnim bulamayan
kitleler Islam ilkeleri adina ve sosyal adalete gagr ad1 altinda ortaya gikmmislardi. Bu
gruplar goriiglerini, Arap olan ve olmayan her kavim, grup ve akideye yéneltmis ve
hem yerlesik hem de gdgebe insanlar arasinda taraftar buldular'. Karmati
hareketinin olustugu Kufe Sevad ‘inda; Hamdan Karmat ile baglanus, doguda iran,
batida Arap Magribi arasmda; Suriye-Mezopotamya; Bahreyn, Misir, Orta Asya,
Hindistan, Yemen bolgelerine kadar yayilmgtir. Hareketin farkl bir ¢ok bolgeye ve
topluma yayilabilmesindeki temel etken orgiitlenme tarzidir. Hiyerarsik bir
orgiitlenme tarzina sahip olan Karmatiler, doktrinlerinin egitimini vermek amaciyla
egitim metodolojilerini olugturdular. Oncelikle Karmatiler sosyo-ekonomik agidan
gayr-1 memnun gruplan hedef kitleleri olarak segtiler. Merkez ve tasra teskilatinin
da etkin katilimuyla harekete kazandinlacak insan tipi saptanmgtir. Buna gore
propaganda yapilmaya c¢aligtlmigtir, Harekete kazandinlacak insanlar tedrici bir
egitimden gegirilmigtir. 286'da 6len Irak Karmatilerinden ayni zamanda harekete
adim veren Hamdan Karmat' in kaymbiraderi olan Abdan'in harekete katilacak
kimselerin egitimi igin bir eser yazmigt1. “el- Balagat el-Sab’a” ad: verilen bu eser,
harekete girecek kimsenin egitimi igin yazilmg olup, her biri bir senede 6gretilen 7
kitap'tan olugmakta idi'™*,

"2 Abdulaziz Duri, Islam Iktisat Tarikine Giris, Istanbul 1991, s. 101.
Y Avni 1lhan, “Batimyye”, DI4., 11, s. 191- 192,
" fbn Nedim, Fikrist, . 180 ; A. Ates, “Batimiyye”, /4., 5. 341.



o KARMATILER o | 229

Karmati hareketine giren kimseler yant mii’min-miistecip''® denen kitleyi
egiten simf dai’lerdir. Isma’ili-Karmati hareketinden yayginlagmasinda, daha gok
tasra teskilatimin savunucusu mahiyetinde olan dai'ller: Dai ekber (besb), Dai'd-
devlet, Dai Belag, Dai Mutlak, Dai Mezun, Dai Mahdud ve Dai Mikelleb’den
olugmaktadir''®. Egitim ve ogretimden bil-fiil sorumlu olan dai, Dai Miikelleb
olarak adlandirilan dai’dir. Daima halk arasinda faaliyet gosterir, hareket hakkinda
sahip oldugu bilgiler yaminda davet edecegi kiginin psikolojik durumlarim da ¢ok
iyi kavrayan ve geregine gore harcket eden kisiler olmasina ozellikle dikkat
edilmigtir. Daf’lerin hareket tarzlan, “el- Belagu'l-Ekber” adi verilen da'vet
hiyerargisi ve metodu tespit edilmisti'"’. Daf'ler bu metotlara gore egitim ve Sgretim
faaliyetlerini yiiriitmiiglerdir. Bu faaliyetler, salt dini propaganda amaciyla
siirdiiriilmemigti. Politik bir manada kazandirilmigts. Yiiriitillen propaganda ve isyan
da’vet politikasinin iyice belirlenmesini sapladi'®. Bu politik propaganda
baslangicinda Bahreyn ve Misir’da devletlesmeyle diger bolgelerde ise nemli bir
mubhalif grup olarak giiniimiize kadar uzanan yansimalar olmugtur.

“el-Belapu'l-ekber” denen davet hiyerarsisi ve metoduna gére dai’lerin hedef
alacad kitlenin su pzelliklerde olmalan gerekmekte idi:

1-Hosnutsuzluklarin her tiirliisii istismar edilmelidir.

2-Her topluluga durumu ve ihtiyacina uygun diisecek sekilde hitap edilmeye
caligtlmalidur.

3-Temel ilkeleri ve ana hedefleri tek olmakla birlikte, iginde gelistigi ortamlara
gore uygun sekiller almalidir. Hareketin farkli bdlgelerdeki uygulama degisikligi
bundan kaynaklanmaktadur.

4-Toplumdaki mevcut fenomen olan iktisadi ve sosyal gelismelerin sonucu
olarak, kékenleri ne olursa olsun, bir taraftan fakir topluluklar arasinda, diger

taraftan da zenginler ve esraf arasinda bir gikar birliginin meydana gelmis olmasidir
119 .

US Avni ilhan, s. 192.

6 Mustafa Oz, “Dai”, Di4., 23, s. 420.

7 Bagdadi, s. 301- 305; Gazdli, Fedailii'{ Batiniyye, 8. 21-36.
""" Mustafa Cagrici, “Da'vet”, DI/A.,9,s. 18. :
% Abdulaziz Duri, s. 103.
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Yine "el-Belagu'l-ekber” denen da’vet hiYerérsQ ve metoduna gére datlerin

hedef alacagi kisilerde olmasi gereken hususlar da séyle belirlenmisti,

1-Akillart kit, kiiltiirleri zayif basiretleri bagh dini konulardan tamamen
habersiz, alt seviyesi diisiik kitleler hedef segilmigti'?’. Baglangigta hareketin revagﬁ
buldugu sosyal tabanda daha ¢ok tagrah oluglari bunu kamitlamaktadir. Karmaﬁ
hareketini baglangigta bir tagrali hareket, Isma’ili hareketi de sehirli olarak aylrmak
miimkiindiir'?'. Daha sonra bir takim uluslarin etkisiyle hareket. kendi doktrinini
olugturabilmistir. ' |

2-Saltanat ve hitkiimranhklarina islamiyet'in son verdigi gruplar,'?? psikolojik
olarak bu etkiden kurtulamayarak duygu ve diisiincelerini bu sekilde.izah etmeye
¢alismuglardir.

3-Daha énceki isyanlara katilmus kisiler ve gruplar Cevdet Pasa, Karmatilerin
Saffari ve Zenci isyanlarindan sonra ¢ikisim dzetle naklettikten sonra; “Diinyanin
ahvali béyledir. Belalarin biri batar, biri ¢ikar ve ¢ok defa sonraki 6ncekini
unutturur veya ona rahmet okutur”'?’diyerek Karmati hareketinin énceki isyanlarla
baglantisint vurgulamaktadir.

4-Insanlar arasinda, yiikselme, sohret, niifuz ve makam sahibi olma hirsina
kapilanlar, gesitli- engeller sebebiyle bu hirslanmt tatmin edemeyince asagihik
duygusuna kapilirlar, arzularim gergeklestirmeyi vadeden her séze kulak kabartir,
pesine diigerler.

5-Cogunluga tenezziil etmeyerek onlardan ayrilma ve bu yolla sivrilme
tutkusuna kapilirlar'®*,

6-Akli ilimlere intisap edip onlarla mesgul oldugu halde ilmi istiklal
mertebesine ulagamamus Kkigiler. Bunlar herkesin anlayamayacagmi anlamug
gorinmekten hoglanirlar. Bir gdriig, bilgicligi ve tistiinliigiiyle meshur olmus bir
zata nispet edilmis bulunuyorsa, onun isabetli olup olmadifini aragtirmaksizin
hemen kabul edilir ve o kisiye benzemeye ¢alisilir,

7-$ia ve Rafizi gruplar arasinda yetigen gruplar kendi diigiincelerine yakin olan
gruplarin davraniglarina kapilmalan.

2 Gazili, Fedaili'l-Batimiyye, s. 35.

2! Bernard Lewis, s. 98.

122 Gazalt, s. 35; Bekir Topalogly, s. 238,

'2 Cevdet Paga, Ahmet, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, IX, Dersaadet 1912, s. 453.
2 Gazali, s. 35.
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8-Herhangi bir sugu isleyip, cezaya gaptirilanlar dini emirleri yerine getirmek
ve yasaklardan kaginmak, artik kendilerine zor gelenler.

9-Yoksulluk ve ihtiyag i¢inde olup Batmiyye teskilatina girmekle bolluga ve

zenginlige kavusacagim diigiinen kitleler'”’,

10-Isma’ili-Karmati doktrinin mensuplant memnun olmayan Siinnileri cezp
etmek icin onlara karg: daha ilimh tavir sergiliyorlardi. Hatta dailer, Isma’ili-
Karmati 6gretinin Kur'an'dan ¢ikanidigini gostermek igin azami dikkat sarf ettiler.
Hareketin diigiince yoniiniin imam veya en ustiin lider tarafindan kontrolii,
hareketin bir mertebeler - silsilesi igerisinde organizasyonu vasitasiyla

kuvvetlendirildi'?.

Bununla birlikte hareketin daha iist kademelerine katilan kimseler kendilerini
Islam toplumu disinda birakan, biitiin dinlerin esitligi hakkindaki felsefi goriigleri
kabul ettiler'”’. Alt ve iist kademelerdeki bu farklilik isma’ili-Karmati 6gretisinin
yasama gegiriliginde homojenlikten uzak bir tema ortaya gikmasina neden olmugtur.
Daf'ler organizasyonunca siirdiiriilen egitimin sonucunda mertebeler ve cografi
kiiltiirel alt yapinin da etkisiyle Isma’ili taraftarlart bir biitiin olarak degerlendirmek
miimkiin olmanugtir. Egitim 63retim ve propaganda organizasyonu olarak da
adlandirabilecegimiz dai sistemni; Imam tarafindan yetki verilmek suretiyle tayin °
edilen dai'ler, mezhep biinyesi i¢inde hiiccet'den sonra gelen énemli bir mevkie
sahiptir. Bu sistemin en iist riitbesi Dai-Ekber, Dai’d-duat veya Bab unvaniyla
amlan imammn s6zciisii durumunda idi. Karmatiler ve Fatimiler, bu tabiri daha ¢ok
kullanmuglardir. Bunlar her tiirlii ilim ve mezhep faaliyetlerini yiiriitmek konusunda
bir iist riitbe alan hiiccete karg1 sorumlu idiler.

Dail-Belag, Dail-Ma’zun, Dail-Mahdud ve en asaf riitbedeki dailer ise
miikelleb'dir. En iist riitbedeki dai olan Daf'i-Ekber ile en asagidaki Dai miikelleb
arasindaki dai guruplan propaganda faaliyetlerini yiiriittiller. Egitim-Ogretim ile
ilgili olan miikasir, makallik veya miikelleb ad: verilen en agag riitbedeki dailerdir.
Bu Dai’nin goérmiis oldugu gorev ile ilgili ilging bir benzetme kaynaklarda
gegmektedir. Buna gore; bu dailer, aver kdpeginin av1 yakalayip avciya getirmesi
gibi, harekete girecek kimseleri tespit edip bagh bulunduklari daf ile irtibat
kurduran gorevlilerdir. Siirekli olarak halk arasinda faaliyet gosterirler. Hareketin
doktriniyle ilgili bilgilere sahip olmalarnin yamnda davet edecekleri kimselerin

135 gd-Deylemi, Beyanti'l-mezhebi'l- Batimiyye, s. 19-20; Bagdadi, el Fark Beyne'l- Firak, s. 200-
301; Gazli, s. 33-36.

126 Bdward Browne, Literary History of Persia, 11, s. 26.

177 Montgomery Watt, Misliman Aydin, gev. Hanifi Ozcan , Izmir 1989, s. 57-58,
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psikolojik, sosyo-ekonomik durumlarmi da ¢ok iyi kavrayan ve gerefine gore
hareket edebilen kisiler olusu dikkati ¢eken hususlardir',

Ogretiye davet edilen insanlara uygulanan “asamah davet” siireci de ilgi gekici -
bir bagka husustur. Buna gore; &gretiye bagh dailer, yedi veya dokuz asamaya
boldikleri davet siireciyle gayr-1 miislim veya gayr-1 memnun kitle izerinde
propagandalarini yogunlagtirdiklari ve bu yolla onlan Isma’ili-Karmati &gretiye
kazandirmalanyla ilgili erken déneme ait Isma’ili olmayan bazi kaynaklarda bilgi
bulunmaktadir. Bu kaynaklarda verilen bilgiyi donemin siyasi ve sosyal olaylarim
da gdz Oniinde bulundurarak incelemek daha saglikh bir sonuca ulagtiracag |
kanaatini tagimaktayiz. Dailer, egitim ve 6gretimlerini yedi agamaya blmiiglerdi.

a. Yedi Asamah Egitim-Ogretimin

[bnii'l-Nedim (5.382/992) el-Fihrist'inde, isma’ili yazarlar tarafindan yazilan
eserlerden bahseder. Bu eserlerden birin “el-Belagat’s-Seb’a” dir. Bu eser yedi
asamal: egitimden bahsetmektedir. Buna gore;

Birinci teblig kitabi, halk igindir.

Ikinci teblig kitabs halk seviyesinin biraz fizerinde olanlar igindir.

Ugiincii teblig kitab, hareket iginde bir yillik siireli kalmug olanlar igindir.

Dérdiin teblig kitabi, mezhep iginde iki yillik ge¢misi olanlar igindir.

Beginci teblif kitabi, hareket iginde t¢ yillik egitim siirecinden gegenler
19md1r

Altinct teblig kitabi, hareket icinde dort sene siireyle kalmig olanlar igindir.

Yedinci teblig kitabi, mezhebin son derecesidir'”.

Ibnii’l Nedim, kitabin yazari hakkinda ayrinti bilgi vermedigi Isma’ili yazarm,
bu agamalarin her birinde hangi biigilerin verilecegini ve her birine Kitabii'l- Belag
ad1 verilen yedi risale yazmis oldugunu, bu risalelerin bir araya getirilmis haline de
Kitabii'l-Maksid admin verildigini belirti'*®. Bu kitabn miellifinin kimligi ve
eserin bir biitiin olarak igerigi hakkinda giiniimiize kadar ulasmadig i¢in herhangi
bir sey sdylemek imkammiz yoktur. Yalmz kitapla ilgili Abdiilkadir el-Bagdadi
(6.429/1037), Zeydi miellif Muhammed b. Hasan ed-Deylemi (6.711/1311) ve en
can alic1 bilgiyi veren Ahmed b. Abdiilvehhab en-Nuveyri kitap -hakkinda bilgi
vermektedir. Bagdadi (6.429/1037), kitabin ismini es-Sagir ve'l-Belagu'l-Ekyed

' Bagdadi, s. 301- 305 ; Gazali, s. 21-36.
1 {bn Nedim, s. 235.
% tbn Nedim, s. 235.
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ve'n-Namiisii'l-Azam oldugunu'®' sdylerken Ed-Deylemi, "el-Belag" isimli bir
eserden bahseder ve bunun yedi asamali oldugunu belirtir'*2. Nuveyri ise bilgileri
Serif Ebu'l-Hiiseyin Muhammed b. Ali'den naklettigini, aym gsekilde Ebu'l-
Hiiseyin, Kitabii's-Siyase'nin ismini vermekte ve bu kitapta davet ve tebligle ilgili
agiklamalarin oldugunu séyler'>’. Nuveyri, Bagdadi ve Deylemi’nin aymi eserden
bahsettikleri anlagilmaktadir. Stern, bu eserin Ibnii’l Nedim'in tamttif eserle aym
oldugunu belirtir'™, Kitab1 gordiiginii séyleyen Ebu'l-Hiiseyin Muhammed b. Ali,
375/985-6 dolaylarinda vefat eden ve Ehu Muhsin kiinyesiyle tanmnmg ilim
adamudir. Sam da yasanug Muhammed b. Ismail b. Cafer es- Sadik'in soyundan
olan Ehu Miisliim, Isma’ill karsit: bir islupla eseri ele almgtir. Eser giiniimiize
kadar vlasmamis olmasina ragmen bagta [bnii’n-Nedim olmak iizere bir grup
kaynak iginde yer almugtir. Fhu Muhsin'in bu ¢aligmasim olustururken, Ebu
Abdullah Muhammed b. Ali b. Ruza et- Tai el-Kufi'nin eserinden yararlanmistir'>,
Mutahhar b. Tahir el- Makdisi (6. 355/964), Ibn Rizam'in eserinin Batmi karsit:
yazilmis ilk ¢alisma olduBunu kaydeder. Makdisi, kitabin adimin en- Nakz ale'l-
Batmiyye oldugunu “®belirtir.

Makrizi (6. 845/1441-2) ibn Rizam ve Ebu Muhsin’in verdigi bilgiler 1s131nda
Abdullah b. Meymun el-Kaddah’in isminden bahseder. Onun ser’i hiiktimler,
siinnet ve mezhepler hakkinda genis bir bilgi sahibi oldugunu kaydeder. “Yedi
agamal1” sistemin kurucusu da odur. Bu sistemin temel 6zelligi kisinin tedrici bir
agsamadan gegirilmis olmasi idi. Sonugta ise kisi biitiin dinlerle alakasi kesilmiy
olur'’. Gériildiigii gibi kaynaklar egitim siirecinin 7 agamadan meydana geldigini
belirtmektedir. Yalmz Makrizi, Abdullah b. Meymun'un egitim asamasin 7 agamali
olarak tesis ettifini nakledenler, eserin bagka bir yerinde ise Abdullah b.
Meymun'un 6ngordiigii davetin dokuz agamali oldugunu ifade eder’™® ve bu
agamalan agiklar. Neveyri de egitim 8gretim asamalarinmin dokuz oldugunu belirtir,

131 Bagdadi, el-Fark, s. 294.

132 ed-Deylemi, s. 15-17.

"> Nuveyrt, XXV, s. 220.

135, M. Stern, Studies, s. 57.

15 W. Madelung, “Fatimiden Und Bahrainqarmaten”, s. 59; Farhad Daftary, “Earlist Isma’ilist" s,
235; amif., “A Major Schism”,s. 125.

136 Makdisi, I, s. 137; Ibn Nedim, s. 232.

137 Makrizi, II, s. 348.

Y% Makrizi, C. 1, s. 391-396



b. Dokuz Asamal Egitim Ogretim
Dokuz agamal: egitim Ogretimle ilgili bilgileri ii¢ ayr1 yazarin vermis oldugu -
bilgileri 15131nda ele alalim. Bu bilginler ve onlann paralellinde olan yazarlar:
a) Nuveyri'nin vermis oldugu bilgiler gergevesindeki agiklamalar. Bunlardan
Makrizi'nin ve fbnit'd- Devadari‘nin stylemis olduklarimt ekleyebiliriz. ‘
b) Gaziltnin vermis oldugu bilgiler yer alir. Gazali’nin vermis oldugu
bilgilerle Bagdadi ve Ciircani'nin eserlerine almus oldugu bilgilerle 6rtiismektedir.
¢) Hammadi'nin nakletmis oldugu bilgilerle Hammadi'nin kaydimi esas alan |
Deylemi'nin vermis oldugu bilgiler de aym sekildedir.

Ug ayn kategoride ele aldigimiz bu kayitlar incelemeye ¢alisalim.

Nuveyri ve Onu Dayanak Alan Kaynaklarin Rivayetleri;

Propagandamin dokuz asamali oldufunu belirten Nuveyrl (8.733/1233)
yararlandig1 kitabin, Ebu Miihsin Ebu'l-Hiiseyin’e ait oldugunu belirtir. Nuveyri'nin
kaydinin konumuz agisindan ¢ok Snemli 6zelligi, dokuz agamali daveti anlattif
bélim bashgidir. Nuveyri, “Karmati davetinin zikri” baghig: altinda ilgili bilgileri
inceler. Bu kayda gore dai, psikolojik bir siireg iginde kisiyi dgretiye hazirladigt
vurgulanmaktadir. Buna gére; "

1, Asama: Dai muhatabina Kuran-1 Kerim’in ayetlerinin tefsiri ve ser'i ahkam
ile ilgili konularda kisinin hafizasinin kangacagi, ilgisinin uyanacag: ve kafasmda
bir takim sorularin olugacags sorular sorarak baglar. Bu sorularin cevaplarim da
kendisi ve bagli bulundugu Imam’da bulabilecegi, bagl bulundugu organizasyonun
yiiceliini muhatabina hissettirmeye ¢alisir. Kisinin bu konulari, 6gretinin geregi
olarak agik¢a yapilmas: istenir. Ofretinin en alt tabakasim olugturan dai ve en iist
tabakasini olugturan Imam artik kisilikte yiice bir mevki kazanir. Ggretiyc muhatap
kisi i¢in artik toplumun iginde bulundugu adaletsizligin, esitsizlifin ve ¢alkantilann,
Imama tabi olmamaktan kaynaklandig: diisiinmesine yol agar. Bu asamadan sonra
dai, ofretecegi hususlarin gjzliligi ve saklamasi geregi hususunda muhatabina
yemin ettirir. Imam ile goriistiiriilmesi karsilifinda imama verilmek kaydiyla ondan
ticret alinir. Boylece kisi birinci asamay1 gegmis ikinci asamadadir.

2. Asama: Opretiye baglangig yapmus olan kisi o ana kadar 6grenmis oldugu
bilgilerden siiphe eder hale gelmistir. Ozellikle Islam alimlerince ittifak edilmis dini
bilgiler sorgulanmaya baglar. Bu siirecte dailer, gergek bilginin sadece Isma’ili
Imamlardan elde edebilecegini vurgular.




3. Asama: Bireyin psikolojik hazirlanma siireci bitmis hareket hakkinda
bilgilendirme siireci baglamgtir. Muhataba yedi fsma’ili imam hakkinda genis bilgi
verilir. Mezhebin Isnaasere'nin Imam silsilesinin Cafer Sadik'tan sonra batil oldugu
tizerinde durulur.

4. Asama: Natik (konugan) ve Samit (susan) peygamberler ve sayilar hakkinda
bilgiler verilir. Muhammed b. Ismail'in yedinci peygamber olarak tekrar ortaya
¢ikacaBl ve zulme esitsizlile son verecefi belirtilir. Bu siirecin sonunda Hz.
Muhammed'in peygamberlerin sonuncusu oldugu ve dini akidelerin degismezlii
muhatabin nazarinda ¢iiriitiilir.

5. Asama : Zahir ve Batin ayrimu yapihir. Zahir ve Batin ile ilgili bilgiler dai
tarafindan muhataba o6pretilir. Ayrica zahir ve batm ile alakali sayilann remzi
manalanyla birlikte 6Zretilir. Bu asamanin bir de sosyal yoni vardir. Dai
muhatabinin mensup oldu@u milliyete gére bazi yorumlar yapar ve onda bu
duygunun olugmasi igin galigilir. '

6. Asama : Dai bu agamada ibadetler hususunu ele alir. Ozellikle namaz, hac
gibi dini emirleri felsefi te’villerle muhatabma yorumlamaya baglar. Ona Aristo ve
Platon gibi filozoflan sevdirmeye ¢ahsir. Filozoflar ile dini 6énderler arasinda bir
ayinm yapmasi saglamr,

7. Asama: Sudur nazariyesi muhataba anlatithr. Bununla tevhid inancinn
zayiflatilmasi amag edinilir. '

8. Asama : Dai, temel Islam inanglarini sudur nazariyesi ve bir takim
kozmolojik telkinlerle izah etmeye ¢ahigir. Muhatabin zihnindeki inang karmagik bir
sekle doniigtiiriiliir.

9. Asama : Dai'nin muhatabini getirecedi son asamadir. Bu agamada Ggretiye
muhatap olan birey, Islam dininden degil, vahiy kaynakli dinlerin hepsinden inang

itibariyle uzaklagmgtir. Aristo ve Platon'un taraftari olmugtur’ ,

Ozellikle bu ilk grup iginde ele aldigimiz agamalarla ilgili bilgiler tarihi
perspektif 15131 altinda ele alindifinda ilgi g¢ekici bir takim hususlar ortaya
¢ikmaktadir. Konuyla ilgili bilgileri veren ilk kisi Ebu Muhsin (6.375/985-6) ve fbn
Nedim (6.382/992)’dir. Bu dénem, Fatimi devletinin yiikselme dénemidir. Bu
dénemde Fatimiler Misir' ele gegirmislerdi. 958/969 Siinni anlayisin hakim oldugu
bolgelere dogru bir ilerleme s6z konusu olmustu. Misir'in Fatimilerin eline gegmis
olmasi, Islam tarihinde ilk defa Bagdat'a bagli olmayan bir devlet Misir'in

13 Nuveyrt, Sihabiiddin Ahmed b. Abdulvahhab, Nikayetil'l-Eneb fi Furuhi’l-Edeb, XXV, tahk.,,
M.C el-Hini, A. Es-Ehvani, Kahire 1984, s. 195-214.
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idaresinde sbz sahibi -oluyor ve Sii-Isma’ili-Karmati anlayismmin merkezi haline
getiriliyordu. Aynca Muiz déneminde Karmatilerle Fatimilerin birbirleriyle yapmxg,
‘olduklar: miicadelelere sahit olmustur..

360/971 yilinda $am yakmlarindaki savasta Fatimiler yenilmis ve Karmatiler
Misir'a kadar ilerlediler'®. Halife Aziz doneminde ise (365-386/975-996) Fatimiler
Suriye'de niifuzlarint biiyiik 6lgiide tesis ettiler. 365/975 yilinda Mekke'de Harem-i-
Seriftte Aziz adina hutbe okundu''. Haremi Serifte, Aziz adina hutbe okunmass,
Abbasi hilafetinin hakimiyet ve mesruiyet iddiasim sarsacak bir unsurdu. Siinnilerin.
bu gelismelere serinkanhilikla bakmalari ihtimal dahilinde degildi'*®. Siinni olan
Ebu Mubhsin'de Siinnilerin afirhkta yagsarms olduklari Sam'da "davet agamalan" ile
ilgili vermis oldugu bilgilerde bu siyasi gelismelerin etkilerini gérmemiz
miimkiindiir. Bu degerlendirmelerden genisleme egiliminde olan Fatimi niifuzunu
kirma ve Fatimi-Isma’ili yayilmasim engellemeye yonelik onlara kars1 olumsuz bir
propagandamn da unsurlarim tagidig ihtimal dahilindedir.

Gazdli’nin Gdriislerlyle Ayni Paralelde Olan Kaynaklarin Rivayeti;

Ebu Hamid el-Gazili (6.555/1111)’'nin vermis oldugu bilgiler de halks
bilgilendirmeye yonelik oldugu anlastlmaktadir. Esere verilen isimde bu kanaati
giiclendirmektedir. Gazalnin her asamaya degisik bir isim vererek agiklamaya
calismasi bunu gostermektedir. Yalniz, Gazali’nin rivayet etmis oldugu bilgilerin
kaynag: hakkinda herhangi bir ip ucu vermemektedir'*’. Abdulkadir el- Bagdadi
(6.816/1037)'nin vermis oldugu bilgiler Gazilinin vermis oldufu bilgilerle
paralellik arz eder'®. Seyyid Serif el-Ciircani (5.816/1413) ise davet asamalarm ve
swralamalariny verirken kayda deger bir bilgi vermektedir. O'na gére bu davet
ayamalarim tesis eden kigi Hamdan Karmat'tir. Bu bilgiyle Nuveyri'nin "Karmati
Davetinin  Zikri"'* baghgn ortismektedir. Yalmz Ciircaninin  diger bir
rivayetinde'*® ise bu salis Hamdan Karmat degil Abdullah b. Meymun el-

"B, Grafe, “Faumiler”, /4., 1V.,s. 521-526; Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”, Di4, 12, s. 230.

“! {bn Haldun, fber, IV, 5. 19.

“2 M. Ali Biiyiikkara, “Dokuz Asamal Davet Streci”, /.4.0., I, S. 2, Istanbul 1999, s. 45-46.

' Gazali, s. 21-32; amlif., Bauniligin I¢ vizi, s. 13-19 ; [. Agah Cubukgu, Barnilik ve Gazdli,
Ankara 1964,s. 46-49.

** El-Bagdadi, s. 298-307.

145 el-Ciircan, s. 627-628.

"¢ Nuveyri, s. 195.
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Kaddah'tir'’. Bundan da anlagiliyor ki bu davet asamalarim tesis eden iki kiginin
adim kaynaklarda ge¢mektedir. Biri Abdullah b. Meymun el-Kaddah digeri de
Hamdan Karmat’tir, Irak Karmatileri anlatilirken Hamdan'm kayimnbiraderi Abdan
(6.899)'in asamalarla ilgi ¢aligmalann oldugundan da  bahsedilmigtir. Aym
calijmadan Ibn'in Nedim'de bahsetmektedir. Dolayistyla Hamdan Karmat'tan
bahseden kaynaklar, bu ¢ahigmadan bahsediyor olabilirler.

Gazili ve onun vermis oldugu bilgilerle ortiisenlere gore dokuz asamahk siireg
su sekilde olugmaktadir;

Birinci Agama : Zerk ve teferriis agsamasidir. Dikkatli bir tetkiktir. Dai, aday
olan kisiyi dikkatle inceledikten sonra en uygun diyalogu seger ve ona gore
yaklagir.

Ikinci Asama : Te'nis asamasidir. Dostluk kurma olarak da adlandinlir, By
asamada cegitli yollarla adayin gonlii kazanilir ve dostlugu pekistirilir.

Uciincii Asama: Teskik icin adayr siipheye digiirmek olaral
ozetleyebilecegimiz bir asamadir. Dini konulardan maksath sorular sorulur bl
sorularin cevaplarini §grenmesi i¢in muhatapta merak uyandirmaya galigilir,

Dérdiincii Asama : Ta'kik'tir. Sarth erteleme anlamindadir. Aday kigi sorulas
sorular kargisinda merakimi giderecek agiklamalar beklemektedir. Dai cevay
vermeyerek onu rahatlatmaz. Bir siire beklemesi gerektigi vurgulamr.

Besinci Asama : Rabt'dir. Baglama anlamindadir. Daj, adaya 8grenmel
istedigi husus ve sirlar1 6gretir. Ancak adaydan bu sirlar, adaym yemin etmei
sartiyla agiklanir. ' :

 Altinci Asama : Tedlis'tir. Muhatap yemin etmesine ragmen dai yine de s
olarak kabul ettigi konulari adaya ag¢iklamaz. Degisik yollarla mezhebin adayc
kabulii saglamr.

Yedinci Asama : Telbis, degisik yontemlerle adaym kafasi kangtinly
Dogmalardan hareketle, yanlis sonuglar ¢ikarmasi 6ngoriiliir.

Sekizinci Agama : Hal, siyrma anlamindadir. Dini hikiimlerin Batu
manalarim anlama seviyesine, adayin artik dinin zahiri yiikiimliiliZiinde
kurtulugudur. Bu yiizden devam ettigi ibadetleri ve salih amelleri birakmugtir,

7 e}-Coircant, . 627.
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Dokuzuncu Ayama : Selh'tir. Son agsamadir. Amellerini terk etmis olan aday,
bu asamada Islam itikadim reddeder. Islam inancindan tamamen ¢ikmug olur. Bu
son asama, el-Belagu'l- Ekber olarak isimlendirilir'®®,

Tkinci farkli rivayeti veren Bagdadi ile Gazili'nin yasadiklan dénemlerin siyasi
ve sosyal olaylant degerlendirdigimizde, Abdulkadir Bagdadimin (6.429/1037)
yasadif1 donemde Fatimilerin baginda Halife Hakim Biemrillah (386-411/996-
1021) vardi. Hakim Biemrillah'n sahip oldugu gériigler yalmz Islam diinyasimn
Siinni anlayigini degil aym zamanda Isma’ili anlayigina bagh gruplarca da aykmn
bulunmugtur. Ozellikle O'nun ilahlik iddiasinda bulunusu aykirilikta gidebilecegi
son nokta olarak kabul edilmistir'®. Yine aym dénemde [ran [sma’ilileri Yeni
Eflatuncu anlayigindan da etkilenerek isma’ili anlayigmi  gekillendirmisti' ™.
Gazili'nin yagsadign doneme gelince (6.505/1111) Fatimi Isma’ililiginde aynliklar
bag gdstermigti. 487/1097 Alamut merkezinden Nizari Isma’ililer, terér olaylarim
[slam diinyasimn farkh yerlerine yaydilar. Isma’ililerle miicadeleyi yalmz siyasi
anlamda yiiriitmeyip, bunu egitimde ve sosyal alanda da yiiriiten Nizamii'l-Miilk, bu
terdr sebekesinin kurbanlarindan biri oldu. Gazali, i¢in Nizamii'l-Miilk'iin farkls bir
yeri olmugtu. Nizamii'l-Miilk, Batini-Isma’ili gruplaniyla miicadele ederken diger
ilim adamlarim korudugu gibi Gazill'yi de bu miicadelede desteklemis ve
kollamustir. Gazali, Batini-Isma’ili propagandasina ve aykir gériislerine Horasan'da
kaldi@1 dénemde sahit olmugtu. Batini ve Isma’ilileri yalniz siyasi agidan olmayip
aym zamanda belki de en ilging olami sosyal ve kiiltiirel agidan da bir tehhke olarak
goriilmiis olmasidir®’,

Gazél'nin degerlendirmelerinde bu siyasi ve kiiltiirel faaliyetlerin etkisinin
oldugu muhakkaktir. Alamut dailerinin sergilemis olduBu hareket ve sahip olduklan
diisiince tarzi, Gazalinin onlar hakkindaki deZerlendirmelerini hakhi ¢ikaracak

ahiyette idi. Bu manada Gazili'deki "Dokuz Asamali" egitim siirecinin
degerlendirilmesinde bu doénemin siyasi ve sosyal olaylarm izleri gérmek
miimkiindiir.

"8 Gazali, s. 21-32 ; amlf.,, Baaniligin I Yiizi , s. 13-19.

" E. Graefe, “Hakim-Biemrillah”, DI4, XV, s. 200; Eymen Fuad Seyyid, “Fatmiler”, D/A., XII,
s. 230.

10 Bernard, Lewis, Hagisiler, gev. Ali Aktan, Istanbul 1995, 5. 55-83.

“'1. Agah Cubukgu, s. 53-56. ; M. Cagrici, “Gazéli", DIA, XII, s. 493; M. Ali, Bilyitkkara,
“Dokuz Agamali Davet Streci” Nim Aragtirma Dergisi, I, S.2 Temmuz-Aralik, 1998, s.
45-46.
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Muhammed Hammadi b. Malik b. Ebu'l-Fedail’e Gére Dokuz Asamal
Davet;

Dokuz agamali da’veti Muhammed Hammadi b. Malik b. Ebu'l-Fedail
(6.470/1077), Kesfiil Esrari'l-Batiniyye'™ adli eserinde 6nceki kaynaklanin vermis
oldugu bilgilerden farkh bir gekilde vermektedir. Aym kayd: alan fakat eserinin
kaynagmmn ismini vermeyen Muhammed b. Hasan ed-Deylemi (6.711/1311),
Beyanuin Mezhebi'l- Batiniyye ve But'ani adlhi eserinde bu agamalardan
bahsetmektedir'>. Ona gore, da’vetin birinci asamasinda dailer muhatabim tuzaga
diigiirmek igin akhmi kangtirmakla ige baglar, daha sonra sureten muhatabim namaz,
zekat ve orug gibi ibadetleri tegvik ederler,

Dailer muhatabim egitirken ayet ve hadislerden de istifade ederler. Yalniz
egitim amaciyla kullanmis olduklan hadis ve ayetleri yanhig ve tahrif ederek
okumayi tercih ederek, muhatabin zihnini kangtiirlar. Bu safha yaklagik bir yil
siirer. Ikinci ve iglincii agamada da dailer, ibadetlerin Zahiri manalarindan bagka
Batini manalarinin da bulundugu, asil olamn Kuran- ve remizlerini iyi diigiinmek;
meselelerini ve ne manaya geldiklerini bilmek gerekir. Yine bu dénemde namaz,
taharet ve peygamber kavramlari bilinen anlamlan disinda rumuz ve isaretlerle
gercek manalan Ggretilir.

Dérdiincii asamada, muhataba hazirlik agamasina gelmis artik mezhebin
Birinci derecesine gegmistir. Bu derecede muhatap igin Zahir'in bir anlamu
kalmamugtir. Da’vetgi, onu Mevlalarimn huzuruna ¢ikarir. Bunun karsihfinda
teblige muhatap olan aday 12 dinan (Necva) 8der. Mevlalari, cemaatine; gahit olun

, ben flizerinden namazi kaldirdim, der. B6ylece muhatabin {izerinden namaz
1badet1 efendisi araciligiyla kaldinlir.

Besinci agama, adayin hareketteki ikinci agamasidir. Harekette ikinci agamaya
gelindigi siiregteki bilgi ise ilk derecedir. Bu asamada aday igin igki ve kumarin
haramhig1 kaldirihir ve bu hususlar onlar igin miibah sayildig1 vurgalanur.

Altinc1 agama, Bu agama mezhepteki iiglinci agama, mahasm_adlr. Da’vetsi
muhatabm Ramazan orucunu biraktirmak icin ¢aba sarf eder. Ozellikle orucun
batini manas1 agiklamr. Bu te'vil'e gore orug sir saklamaktir, Ozellikle imamlann
zalimlerden gizledikleri donemde saklandikian yerleri séylemekle yorumlamr. Orug

2 Myhammed Hammadi b. Malik b. Ebul Fedail, Batniligin ve Karmattlerin lgytsd, gev., 1.
Hatip Brzen, Ankara 1948, s. 40-8.
183 od-Deylemi, s. 11-15. TR S P S




ibadeti reisin gerekli agiklamalart yapmasindan sonra 12 dinar karsihfinda adayin
{izerinden, orug ibadeti de kaldinlir'**,

Yedinci agamada, dai muhatabin simdiye kadar hareketin ii¢ derecesini
tamamladigim belirtir. Simdi de taharetin te'vilde ne oldugunu ve cintipligiin
manasinin bilinme agamasidir. Taharet, batini anlayigla te'vil edilmek manasiin
kalp temizligi oldufu agiklanir. Mii'min temizdir, kafir ise pistir. Onu ne su ne de
bagka bir sey temizleyemez. Ciiniipliik ise peygamberlerin ve ehli beyt’ten olan
imamlarin zitlarmni, diigmanlarini sevimek olarak te'vil edilir.

Daha sonra gusletmek te'vil edilir. Buna gore gusletmenin dinin emirlerinden
olmadig1 agiklamr. Ciinkii dinin emirlerinden olsayds, bityiik ve kiigiik abdestten de
tamamiyla yikanmak daha vacip olurdu; giinkil ikisi de aynen pis ve necis'*olarak
agiklanir. Sonra, “Ve eger cenabetli olursaniz iyi temizlenin”'*® ayeti te'vil edilerek
“eger batin ilmini bilmez iseniz &frenin, su gibi, bedenlere hayat veren, canlara
hayat veren ilmi de belleyiniz”"> diye yorumlarur, Ayrica “Insan neden
yaratildifina baksin, siddetle atip ddkiilen bir sudan yaratildi.” ayeti, Allah meniye
su adim1 vererek onun temizlifine delalet etmis sekliyle yorumlayarak: dai, onu
reisin huzuruna gotiirtir adaydan gusletme miikellefiyeti gerekli te'viller yapilarak
kaldirilir.

Sekizinci ve Dokuzuncu asama, hareketin besinci ve son derecesidir. Bu
agsama, igin sonu, saadetin gayesi olarak agiklanir. Bu dereceye kadar bilyiik gaflet
i¢inde oldugu a¢iklanarak, adaym goziinden perde kaldinlarak diinyada iken cennet
nimetlerinden yararlanacag: anlatilir. Bu konuda Kuran-1 Kerim'den ayetler tahrif
edilerek bir takim sonuglara ulagilir. Besinci derecede dail, muhatabindan 12
dinarlik Necva alir. Bundan sonra aday, Mevlaya (Reis'e) gotiiriiliir; “Kulun falanin
igi,safilamlagarak diizeldi, smawi saflagarak duruldu. Simdi de kendisini cennete
soKmarmzy; ciddi ve hakiki hiikiimlere erdirmemizi ve hurilerle evlendirmemizi
istiyor”, denir. Bu asamaya gelmis olan aday, cennet hurileri misali, dailerin
hammlaniyla bag baga birakilir. Daha sonra da e/-Meghedsi'l-A'zam denilen biiyik
toplantiya katilmasi istenir. Hareketin reisinin de katldify el-Megshedii'l-Azam'da
giralar ve Mum' u séndiirmelerinden sonra, toplu cinsi miinasebetin icra edildigi bir.
toren yapilir'*®, Burada ilgi gekici husus vardir ki, Islarn diinyasinda gegmis. dldugu

S Hammadi, 5. 42-44.
* Hsmmadi, s. 44.
- 1 Maide stresi ilgili ayeti
57 Haminad, s. 45.
~ 8 Hammadt, s. 46 ; M. Buytkkara, s. 4243,
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gibi giiniimiizde de zaman zaman bu husus tartisilmaktadir. Bu konuyla ilgili bagka
bir kaynak da Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman el-Malati’nin, et-Tenbih ve'r
Red ald Ehli’Ahvdi ve’l Bida adli eseridir. Malati, Karmatiler i¢in yaptif1
degerlendirmede; tenasith inancina sahip olduklarim, aile ve namus mefhumuna
sahip olmadiklarim, hatta bugiin escinsellik olarak adlandirilan fiilin de mubahligim
kabul ettiklerini belirtir’”’. Hammadi’nin rivayeti, el-Malati’den farkli bir ydnit
vardir. Hammadi (6.470/1077) bu asamalara bizzat kendisinin sahit oldugunu
eserinin farkli yerlerinde vurgulayarak, konuya farkh bir boyut getirmistir.

Bu degerlendirmelerin tarihi bir perspektifle agiklanmasi gerekmektedir.
Yemen'de ikamet etmis olan Hammadi (61.470/1077) ve Deylemi (6.711/1311)'de
Isma’ililerin ozellikle de Alamut merkezli teror faaliyétlerinden etkilenmig
olabilirler. Hamdan’in yasadifi dénemde, Yemen’de Biiveyhiler hakimdi. 429-
563/1038-1168 yillart arasinda Yemen'de kalip 6nce $am'dan, sonra Zucibla'dan en
son olarak da Canad'dan idare edilmig olan ve Misir Fatimilerine seklen bagl olan
hanedan Yemen ve gevresini idare ediyordu. Hanedamin kurucusu Ali b.
Muhammed b. Ali el- Suleyhi'dir. Siinni olup halk tizerinde biiyiik niifuz sahibi olan
bir fakih idi. Harran'da kadihk yapiyordu. Ali b. Muhammed el-Suleyhi, daha
¢ocukluk ¢aginda iken Babasi ile samimi miinasebetleri bulunan $if daisi Amir b.
Abdullah ez- Zavahi'nin tesirinde kaldi, Amir, zeki ve okumaya merakh olan Ali'ye
Kuran'in Batini manalarinin te'vili ve Iimamiye fikhini gretti. Ali Muhammed b.
Suleyhi, 429/1037-1038 San'a sehrinin yakininda Haraz daginin Masar tepesinde bir
kale inga ederek, taraftarlaniyla buraya yerlesti. Bu arada Yemen Siilerinden de
bityilk destek gordi'®. Bu dénemde Yafiriler, Ziyadiler ve Rassi imamlan
arasindaki rekabet ve diigmanliktan yararlanarak bagta San'a ve gevre bblgelere
saldirilara basladi'®.

'*? gbu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman el-Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ald Ehli‘l-
Ehvai ve'l-Bida, negr. Sven Dedering, {stanbul 1936, s. 16-17; Bu tiir degerlendirmeleri daha
dnce de ifade ettigimiz gibi ddnemin siyasi, sosyal olaylarindan ayr1 bir sekilde degerlendirmek
milmkiin degildir. Bu nedenle ¢ogu zaman reddiye mahiyetinde kaleme alinan bu escrlei‘, bir
takim 6n kabullerle yazilmigtir. Rakip olarak distinlen grubu; toplum nezdinde kilgilk
dilgiirmek amaciyla propaganda igerikli eserler kaleme alinmiy olma ihtimali vardir. Yalmz
Karmatilerin, homojen bir yap: arz etmediklerini, Snceki bélimlerde de gérdik. Karmatilere
bagl bazi gruplar, daha énceki bazi kiltiirel unsurlarin etkisiyle bu tir digincelere sahip
olduklan kaynaklarda ifade edilmektedir. Bu tir degerlendirmeler ddnemin siyasi, sosyal hatta
iktisadi kaygilarin sonucunda yapildig1 kanaatindeyiz.

' C.E. Bosworth, s. 95-96; Neset Gagatay, “Suleyhiler”, / 4., I1, 1997, s. 18.

' Alfred Bel, “Ziyadiler”, /4., XIII, s. 544-545; C.E. Bosworth, s. 91,



453/1061 yilinda Ali b. Muhammed el-Suleyhi Misir Fatimi halifesi el-
Mustansir Billah'a Yemen'de Isma’ili dailigini agiklamas: igin miisaade etmesini
isteyen bir mektup ve beraberinde hediyelerle bir elgilik heyeti génderdi. Halid el-
Mustansir ona dailik vazifesinin ve Yemen idaresinin verildigini bildiren ve birgok .
elkabi ihtiva eden bir mektup ile bayrak ve bazi hediyeler génderdi. Dailik
vazifesini alan Ali el-Suleyhi, Aden'i de iilkesine katti. 455/1063 yilimin sonuna
dogru Mekke'den Hadramut'a kadar biitiin Yemen'i hakimiyeti altina ald1. Niifuzu o
kadar artti ki 455/1063'te Ebu Hasim Muhammed adinda birini Mekke hakimi
olarak gonderdi. Aym zamanda her yil Mekke'ye beyaz Cin ipeginden yapilmug
Kabe ortiisii gondermeye bagladi. Bu durumdan rahatsiz olan Mekke hakimleri 473
ytlinda Misir Fatimi halifeleri yerine hutbeyi Abbasi halifeleri lehine okutmaya
bagladilar. Son olaylar el-Mustansir tarafindan Hagimilerin Mekke emiri
Muhammed b. Cafer'i tart etmesi emriyle Mekke'ye hareket etmesini emretti. Dal
Ali, hacca gidiyormus gibi oflu el-Mukarrem Ahmed'i San'a da yerine birakarak
473 Zilkadesinin 12. Giiniinde (24 Nisan 1081) yola ¢ikti. El-Mahcam'a geldiginde °
Umm fbrahim veya Umm Mabad denilen yerde, daha once babalarmin
oldiirtilmesinden Ali b. Muhammed'i sorumlu tutan iki tane delikanl tarafindan
oldiriildi. Ali b. Muhammed'in 6liimiinden sonra hanedan aym aileye mensup
olanlarca 563/1168 tarihine kadar Yemen ve gevresinde hiikiim siirdiiler'®. Bu’
olaylanin meydana geldigi dénemde, bilyitk ihtimalle Yemen'de olan Muhammed b.
Malik el-Hammadi, olup bitenlerden etkilenmis ve bu dogrultuda zaman zaman =
agint bir takim tesirlerde bulunmus olmasi ihtimal dahilindedir. Aym sekilde
Muhammed b. Hasan ed-Deylemi de Isma’ili hakimiyeti sona ermis oldugu .
déngmde Yemen'de yasamustir. Alamut Nizarilerinden ¢ok ¢eken Deylemli
Zey flere’® mensup olan ed-Deylemi, Nizarilerinden Hammadinin “da’vet °
agamalarim™ eserine almak, genel olarak Batinilerin 6zelde ise Isma’ililerin gergek -
yizinii ortaya ¢ikarmaya caligt. Deylemimin de d6nemin siyasi ve sosyal
olaylarindan etkilenmis oldugu ihtimal dahilindedir.

Bu ii¢ ayn degerlendirmenin temel olarak bulugtuklan nokta, Batini-Isma’ili- -
Karmati olarak degerlendiren gruplar, Islam'm temel prensiplerini  zahiri
yorumlarindan ziyade batini ve felsefi yorumlara tabi tutmus olmalandir. Bu
gruplar daha ¢ok yerel gelenek ve inanglarin, kabile anlayigimn, cografyanm,
ozellikle gbgebe-bedevi kabilelerin yasamis olduklan bélgeler, olumsuz ekonomik
sartlar ve siyasi olaylarin etkisiyle bu diisiince tarzim olusturmaya ¢aligmuslardur.

162 C. E. Bosworth, s. 95-96; Neget Cagatay, s. 18.
'8 R. Strothmann, “Zeydiye”, XIII, s. 549-551; C.E. Bosworth, s. 91.
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D, Egitim ve Sosyal Faaliyetlerin Yiriitiildiigii Kurum Olarak
Daru'l-Hicr
Irak ve Bahreyn basta olmak iizere; Misir, Yemen, Sam, Kuzey Afrika ve diger
bblgelerde Isma’ili ve Karmatiler propagandasinda kitlesel bir taban olusturabilmek
i¢in Dari'l-Hicr ad: verilen egitim merkezlerini kurdular. Darii'l-Hicr, kelime
olarak sifinma evi veya diigkiinler evi olarak agiklanmaya ¢ahgilmigtir. Aynca daf
konutlarina verilen bir isim olarak kullanmgtir'®*,

Darii'l-Hicr, ITrak'ta Kufe' nin  Sevad bélgelerinde ilk kez Hamdan Karmat
tarafindan kuruldu. fbn Hevseb Yemen'de Aden yakinlarindaki Sabr daginin satp
kalelerinden birinde, Ebu Abdullah Icdjan, iran’da, 316 yilinda Irak Karmatilerinin
reisi el Haris bin Mesud Basra yakinlarinda el-Muvaffakiye’de, Kuzey Afrika'da
Mehdiligini ilan eden Ubeydeullah'ta Mehdiyye kentinde Abbasi idaresini uzun bir
dénem ugrastiran Karmati hareketinin en etkili olusumu olarak kabul edilen
Bahreyn Karmatilerinden Ebu Tahir'de 316'da Lahsa' da birer Daru'l-Hicr
yaptirdilar'®. De Goeje, Ebu Tahir tarafindan el-Muvaffakiye'de yapilan Daru'l
Hicr’in sigimnma amaci ile yapilmis olmasinda geligki oldugunu belirtmektedir'®,
Aslinda Karmatilerin sosyal, dini ve iktisadi yapilanmasm géz oniine aldifimzda
Darii’l Hicr’lerin yalmz siginma amagh kurulmus olmasi, sonraki geligmelerle
celistigi gorillecektir. Dary'l Hicr'lerin gérmily olduklan iglevler de bunu
dogrulamaktadir. Yalmz ilk dénemlerde, Daru’l Hicr'in egitim amagh bir iglev
icermektedir. El-Muvaffakiye yapilan Daru'l Hicr’nin yaptliy amac: alternatif bir
ibadethane amaci tagir. Ciinkii el-Muvakkakiye’deki Daru’l Hicr Kabe'nin bir
taklidi, kutsal seyleri kendine .qekecek bir mabet mahiyetinde yapilmigt. Daru'l
Hicre'nin yalniz eitim amaci ile kullamimayip, Karmati inanr;lanmh hayata
gegirildigi bir mekan olarak da kullamldigim goérmekteyiz. Darul Hicre
merkezlerinde verilen egitim siireci, Ofretiye kazandinlmak istenen adayin
gegirildigi agamalarina benzeyen derecelendirilmeden ibarettir.

Bu agamalann Birinci derecesi 15-30 yag gruplarinin egitildigi agamadir. Bu
derecede [hvan-1 Safa’nin risaleleri &gretilmeye ¢alisilmakta idi. Karmatt
Ogretisinin temel felsefesini olusturan Batm-Zahir iliskisi kazandinlmaya
calisitlmakta idi. Bu iligkinin anlagilabilmesi igin Karmati Ogretisinin dzel
alfabesinin anlagilmasi i¢in rumuzlar dgretiliyordu.

'™ Geoje, Les Carmathes Bahran Et Les Fatimides, Leiden 1905, s. 103

15 {hai'l-Esir, VIII, s. 136 ; fon Haldun, III s. 378 ; Geoje, s. 103 ; Taha el-Veli, e/-Karamita, s.
30-31. ‘

1% De Goeje, 8. 103.




Ikinci asama da, 30-40 yas grubunu igine almakta idi. Karmati 6nderlerinin
goriigleri incelenir. Harekete taraftar toplamak amaciyla egitilmekte idiler. Karmati
hareketinin felsefesi 6gretilmeye ¢aligilmakta idi.

Ugiinci agama, 40-50 yas gruplarindakilere ise dini hiikiimler, Karmati
hareketinin temel felsefesi olan Batin-Zahir perspektifiyle agiklanmaya ¢aligilmakta
idi. ‘

Dérdiincii asama ise, en iist sinur olarak kabul edilmekte idi. Bu gruptakilere de’
esyanin hakikatleri 6gretirlerdi ve bu mertebe tabiat seriat ve kanunun {istiindeydi.:
Bu asamalar aym zamanda [hvanu's-Safa cemiyetinin dort tabakastnt:
olusturmaktadir. Bu grup bu asamayla dini 6gretinin {izerine ¢ikarak “Ehl-iil- Kesf" "
denilen makama ulagms olmakta idi. Bu grup kendi iginde "miirid", "muallim" va
muharrebin ile'l-llah olmak tizere ii¢ gruba ayniimakta idiler'®’. :

Karmatiler'in “Mecalisii'l-Tezkiye” ad: verdikleri toplantilar da egitim amaciyla;
yapiliyordu. Bu toplantilar daha gok dini konularin Batini yorumlara tabi tutuldugn’
mahiyette idi. Aym sekilde bu toplantilarda dini konularda, 6zellikle itikadi’
meselelerle ilgili sorular sorularak kafalarda bir takim siipheler olusturulmakta’i
idi'®. Egitim-propaganda faaliyetlerinin akabinde gayr-i memnun gruplardan:
olusan kitleleri, merkezi otoriteye kars: ayaklanma ¢ikarmalar: saglamirdi. Karmati
hareketinin askeri tegkilati, baskinlar diizenleyerek ganimetler elde etmek idi.:
Ayrica &retinin ilk basamaB: olan taraftar kazanmak ve taraftarlardan vergiler
toplayarak iktisadi yapmin sekillenmesini saglamakti. Daha sonra da 6gretmm
hayata gecirilmesi igin devletlesme siirecini olusturmakt. '

E. Ybnetim Tarz1 ve Ikdaniyye Meclisi

[sma’ili-Karmati hareketi, Abbasilere ve ehl-i siinnete kars: yiiriitiilen devrimci
bir hareket olarak goriilmiigtiir. Bu yargi Isma’ili-Karmati hareketine karsi olan
yazarlarn eserlerinde yer almistir. Kaynaklarin bir kismu reddiyye mahiyetinde bir
kismi da bu gruplarin sahip oldugu goriiglerin aksakliklarim ifade etme tarzindadr.
Karmati hareketinin tarihinde, farkli dénemler vardir. Bu dénemlerin kendi 1g:mde
farkh ozellikleri arz etmektir.

7 el-Veli, 5. 56-57 ; Resaht'il Ihvanus-Safa, 4, Misir 1347, s. 119-12; Cahit Sunar, Islam
Felsefesi Dersleri, Aukara 1967, s. 44.

' Abdulcebbar el- Hemezani, Kitabu'l-Tespit Delaili Hiikiimet-i Seyyidine Muhammed, $ehit Ali
Paga Kiitiphanesi, Istanbul 1575, s. 147-153, .
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Isma’ili-Karmati tarihini iki doneme .ayrnlmaktadir. Ubeydullah’in Kuzey
Afrika’da Fatimi halifeligini kurma amaciyla baslamis oldugu yolculukla (899)
gizlilik dénemi (Devr el-Setr) sona ermistir'®. Bu donemi kendi arasinda da iki
safhaya aymrmak gerekir. Isma’ililerin ortaya ¢ikisindan Ubeydullah Mehdi’nin
Imamet ve Mehdi anlayisinda yapmis oldugu reformu igeren dénemi ilk safha,
Hamdan Karmat ve kaymn biraderi Abdan’nin, Ubeydullah Mehdi’nin reform
girigimini kabul etmeyip, bagimsiz hareket etmeye baslamalan ikinci safhadir.
isma’ili-Karmati tarihinin ikinci donemi Devr el-Kesf (Devr-i Zuhur)’dir. Bu
[sma’ili-Karmati imanunin agik¢a toplumun baginda oldugu agifa ¢ikma ya da
kendini gdsterme donemidir'”’. Isma’ili-Karmati tarihinin dénemlere ayrilmast
hareketin ideolojisinde de bir takim degisikliklerin olmasina neden olmustur. Bu
farkliliklar hareketin baginda bulunan Mehdi-imamn fonksiyonunun nasil olmasi
gerektifi, hareketin nasil idare edilmesi gerektidi, verginin nasil toplanacag
hususlarinda olmustur. '

Bahreyn’de Hamdan Karmat’a bagh olan Ebu Said Cennabi yaklagik 900
yilinda el-Hasa (el-Ahsa) da, zenci isyamindan ayakta kalanlarin destegiyle bir
Karmati devleti kurdu. Bu devletteki rejim hakkinda teferruath bilgi olmamasina
ragmen El-Hasa’yr X. yiizyilda ziyaret eden iki Isma’ili seyyahin vermis oldugu
bilgilere dayanarak Oligargik ve istirak¢i ozellikler arz eden bir devlet
teskilatlanmasim esas aldiklan soylenebilir. Devlet bagkam esit kimseler arasinda
basta gelen idi'"'. Bahreyn devletinde bu komite diginda farkli gérevleri olan
vezirler de bulunmakta idi. Kitab’iil Uyun vezirlerin sayisiin yedi oldugunu
belirtmektedir' 2. Karmati devleti, ahbablardan olusan bir komitenin yardimiyla
idare ediliyordu. Karmatiler El-Hasa sehrini savasa hazirlandif: dénemde 20.000
den fazla niifusu vardi. Bu yapilanmada “altibllar meclisi” dogruluk ve adaletle
devlet islerini yiiritiiyorlardi. Bu meclis tanim iglerinde ¢aligtrmak igin 30.000
isciye sahipti. Karmati toplumundaki fakirler ve borglular, cemaatin yardimyla
ayaga kalkiyordu. El-Hasa’ya yabanci sanatkarlar geldigi zaman vardifi andan
itibaren yerlesmesi igin gerekli fonu bulurdu. Fakirlerin evlerinin tamiri devlet
giderlerinden aliirdi. Bugday devletin de@irmenlerinde parasiz olarak
ogiitililyordu. Alig-verigler disan ¢ikanlmayan nakdi paralar vasitasiyla

1% gehristani, el-Millel ve'n-Nihal, 1, s. 172; Farhad Daftary, s. 167.

i Farhad Daftary, s. 167.

"l Nasir-1 Husrev, s. 82; Bernard Lewis, The Orjins of Isma’ilizm, s. 100; Robert Mantran,
Islamin Yayihs Tarihi,s. 113.

2 idrisi, Kitab'ti Uyun, s. 206'den aktaran De Goeje M. J., Memoire Sur les Carmathes de
Bahrein et Les Faumides, Leiden, 1886, s. 131. :

et aadi el
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yapihyordu. Bu meclis sosyal hayati da diizenledi. Oru¢ ve namaz gibi ibadetler
kaldirildi. Cami yapilmasina miisaade edilmemekte idi. Yalmz 6zel miitesebbisler:
tarafindan yapilan tek camii bulunmakta idi. Bu da ehl-i siinnet hacﬂannm{

ibadetlerini yapmast igin yapilmgti' ">, C »\w

Bu rejim yalmz Bahreyn’i ydnetmekle kalmadi. Ebu Said’in oflu Trak'd’
seferler yapti. Kervanlara saldirdi. Ocak 930°de Mekke’yi iggal etti. Buradan Hacer
il-Esved’i gotiirdil ki bu ancak 952°de yerine iade edildi. i

' Robert Mantran, s. 113-114; Bahriye Ugok, s. 110.



ALTINCI BOLUM

SOSYO-KULTUREL VE IKTISADI YAPI

A. Ortadogu’da ilk Sosyalist Yapilanma ve Sosyoekonomik Yam
a. lktisadi Hayat

Dokuzuncu ve onuncu asir boyunca, Abbasi imparatorlugunda ticaret ve en-
diistrinin gelismesiyle agin kabul edebilecegimiz, sosyal ve iktisadi temele dayanan
problemler ortaya ¢ikti. Bu problemlerin ilk belirtisi, Mezopotamya’nin tuz batak-
liklarinda gahigan kéle zencilerin isyam idi. 279/892’de ise ortagag Islam diinyasin-
da Karmati suikastlarimin haberleri duyuldu. Bu tiir haberlerin en eski kaynaf ola-
rak kabul edilen Taberi’nin' verdigi bilgilerle olayin gergek yoniinii anlamarmz
giictiir. Buna ragmen yine miiellif tarafindan verilen bilgiler dogrultusunda hareke-
tin baslangicindaki sosyal tabam hakkinda bir takim bilgilere ulagmaktayiz. Buna
gore, hareket ilk etapta koylii ve ziraatle ugrasan kitlelerde taban buldu®. Daha son-
raki donemlerde ise hareketin dayandig taban bélgelere gore bir takim degisiklikler
gostermistir. Hareketin baglangi¢ ve sonraki dénemlerdeki sosyal tabandaki degigik-
lik, dgretilerinin de aym sekilde dénemlere gore farklihk gdstermesinin bir sonucu-
dur. Karmati propagandasiyla iktisadi yapida da ilk ve sonraki dénemde bir uklm
farkhihklar g&stermektedir.

Karmati-Isma’ili gruplarin uyguladiklan ekonomik sistemi iki déneme ayirmak
miimkiindiir. Birinci dénemde daha ¢ok hareketin propagandasinn yapilabilmesi
i¢in gerekli olan kaynagin saglanmas: amaciyla yapilan uygulamalardir, Bu ekono-
mik yapilanma, Iktisadi bakimindan artan-oranli vergiler yitklemekle baslayip, ferd!
miilkiyeti kaldirmaya kadar gidilmigtir. Ferdin miilkiyetini kaldirma uygulamasinm
ikinci agama olarak degerlendirmek gerekir. Bu agsamada, kadin ve gocuklar dahil,
herkesten ¢aligma beklenilmigtir. Herkesten iirettikleri aliniyor ve herkese ihtiyacina
gore veriliyordu. Sevad bélgesindeki merkezleri Kufe, gelisme donemleri ise hicri
iigincii asrn liglincii geyregi olmustur3.

! Taberi, 111, s. 2116.
2 Taberi, 111, 5. 2198-2202.
3 Abdulaziz Drl, Islam lktisat Tarihine Girig, s. 103.
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Karmati yoneticileri, faaliyet amaciyla farkh bolgelere gondermis oldugu
dailerden harekete alinanlara bir takim maddi yiikiimliiliikler koymasim istemigtir,
Dailer, gbrev yapmug olduklart bolgelerde, hareketlerine katilanlardan mezhebe
giris dereceleri nazan dikkate alarak kademeli bir sekilde vergiler aldilar. Bu duru-
mu en glizel anlatan farkhh bolgelerde yapilan uygulamalardir. Bu uygulamalara
kisaca goz atmamiz konunun anlagilmasina katki saglayacaktir. ‘

Hamdan ve Abdan’in Karmati hareketinin baglangi¢ doneminde Kufe Sevad
bolgesinden, Islam aleminin farkli yerlerine kiigiik dailer olarak bir takim kigiler
atandi. Bu dailerden bazilar1 daha sonra hareketin 6nemli gahsiyetleri arasinda yer
aldi. Bu atanilan dailerden Zikreveyh b. Mihreveyh, Akrama el-Babili, Ishak el- -
Burani ve Ebu el-Favaris gibi Kufe Sevadi sakinleri arasindan pek az taraftan var-,:
dr*. Bu dailerin gérevi insanlarin zihinsel kapasitelerine gore ve yeni harekete onlari
cezp etmek igin zihinlerindeki inanglan hakkinda var olan giipheleri artirmak igin
eBitim geviyelerine gore propaganda yapmak idi’. Eger dinleyiciler dainin anlattik- -
larim kabul ederlerse hemen onlardan imama tabi olmalan istenilirdi. Daha sonra’
da iiyelerden biri olarak goreve baslanilirdi. Hamdan’in ana destei Kufe .
Sevadindaki farkl Arap kabileleri arasindan geldi. Beni Icl’den Beni Seyban, Beni
Dubay ve Bekr b. Vail’den Beni Yaskur gibi alt kabileler de vardi®. Bu Araplarin.
destegi ile Hamdan ¢ok giiclii bir gekilde bityiidii ve hareketinin ihtiyag duydugu
paray1 toplamaya bagladi’. Makrizi’ye gore Karmatiligi kabul edenlerden ihtiyag
duyulan paray: toplamaya bagladilar. Baslangigta Hamdan, Ramazan sonunda biitiin .
Miisliimanlardan alinan vergilerden sadakalar, fitreler ve daha sonra esit bir sekilde
ihtida etmig her kadin ve erkekten bir dirhem aldilar. Kisa bir dénem sonra genglige
ulagmug her ihtida edenden bir dinar aldilar. Hamdan bu vergiyi Aijra veya savag
vergisi olarak adlandirdi. Bundan hemen sonra Makrizi’ye gore liyelik igin (girig’
iicreti) yedi dinarlik Bulgha diye adlandinlan vergiyi istediler. Hamdan daha da ileri
giderek ihtida edenlerin biitiin mal-miilklerinin beste birinin verilmesini istedis.k‘k
Bulgha olarak ifade edilen baglangig vergisi harekete kazandirilan kisinin ahd veya
mithak ad1 verilen bir yemin toreniyle gergeklesmekte idi’. Ayrica 12 dinarhk
Necva adi verilen ve teblige muhatab olan kiginin dai tarafindan Mevla (Bolge

Makrizi, /tti‘az, 1, s. 155. ‘

Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, ed. S. Zekkar, 1980, s. 306, 309; {bn Cevzi, el-Muntazam, s. 51-56.
Makrizi, ftti‘az, s. 156; amlf., Kitab el-Mukaffa, ed. S. Zekkar, s. 395.

Makrizi, /tti’az, s. 156.

Makrizi, ftti‘az, s. 156-157.

Farhad Daftary, A Short History of the Ismailis, s. 11, 52.
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dafsi) ile tanigtirilmas: esnasinda alinan vergidir'®. A. Duri ve P. Hitti Karmatilerin
ayrica oranli vergilerle ferdi miilkiyeti kaldirma yoluna gittiklerini belirtmektedir''.
Karmatilerin vergi uygulamasiyla ilk dénem Islam tarihinde ilk kez begte bir vergi
ile tamsilmugtir'?. Hamdan ve diger bolge daileri toplanilan vergilerin beklenilen
Mehdi-Imam’m faaliyetlerini yapmasim saglayacak ekonomik alt yapiy1 saglamak
igin toplanildigini propaganda ediyordu'’. Bu inang fsma’ililerin fikirlerine benze-
mektedir. Hamdan’in taraftarlarindan en biiyiik istei ortak fona ait kabul edilen
biitiin gelirlerin toplamlmasina devam etmekti. Hamdan, yeryiiziindeki her seyin
ihtida edenlere ait oldugu i¢in 6zel miilkiyete ihtiyag olmadify diisiincesinin, kura-
caklani devletin en son asamast oldugunu agikladi'*. Hamdan’in kontrolii altindaki
bolgelere, dailerini atadi ve buradaki sakinlerin biitiin servetleri bu dailerin gbzeti-
mine verildi. Biitiin ihtiyaglar bu mallardan kargilamldi"’. Aynca servetin disartya
¢ikisit engellemek i¢in paralanimi kursundan bastirdilar’®. Bu esitlik anlayist
Karmatiler arasinda yayginlasti. Bahreyn Karmati devleti bu anlayis1 yerlestirmeye
bagladi. Ilk etapta hareketi, sosyal reform ve adalet anlayisinda esitlik yapilda, flk
dénem Karmatileri basit insanlar olmasina ragmen devletlesme siirecini baglatan
idarecilerin profili, ilk Karmatilerden oldukga farkl: idi. Bu agidan degerlendirecek
olursak, onlarin yonetim fikirleri ve insan haklari yiiksek bir standarda ulagmamg
olmamasina ragmen sonraki dénemlerdeki uygulamalara kaynaklik etmesi agisin-
dan 6nemlidir. Hamdan Firat’a yakin Kufe Sevad’inda Mahtinbadh diye isimlendi-
rilen bir kéyde etrafi duvarlarla ¢evrili Dar el-hicre insa etti. Cok sayida insan
buraya toplatildi. Ayni zamanda buraya her tiirlii esya ve mallar depolamldln.
Hamdan’m yapmus oldugu faaliyetler, hiikiimet tarafindan fark edilmemesi done-
min idari yapisinin bir zaafi olarak kabul etmek gerekir. Hatta Karmatilerin faaliyet-
lerini halifeye bildirmek i¢in Kufe’den giden grubun vermis oldugu bilgilere bile
dnem verilmedi ve gereken onlemler alinmadi'®. Bu durum Abbasi idarecilerinin
iilkeyi yonetmedeki zaaflarint gostermesi agisindan kayda deger bir husustur.

10 Hamadi, s. 42-44.

" Duri, 103; P. Hitti, I, 686

12 Shaban, Islamic History, 11, s. 130; Faiza Akbar, “The Secular of Religious Dissidence in Early
fslam: the Case of the Qaramita of Sawag‘ Al-Kufe” Journal Institute of Muslim Minorty
Affairs, Vol., 12/2, July London 1991, s. 384.

Y Makrizi, s. 158; Taberi, III, s. 2116.

" Makrizi, s. 156.

¥ Makrizi, s. 157.

' Duri, 5. 102-105.

" Makrizi, s. 158.

'® Taberi, II1, 8. 2127; Sabit Sinan, s. 10; Faiza Akbar, s. 385, 386.



250 ' » SOSYO-KULTUREL VE IKTISADI YAP] o

Hamdan’m bag yardimcisi ve ilk ddnem isma’ili dailerinin en énemlilerinden
biri olarak Hamdan’in kaymn biraderi Abdan kabul edilmektedir'®. Bagimsizhigin en
yitksek derecesinden hoslanan Abdan Irak’a ve muhtemelen aym zamanda Giiney
Iran ve Bahreyn’e Zikreveyh b. Mihraveyh ve Ebu Said el-Cennabi gibi bir ¢ok-
dailer atadi. Vergiler arasinda tasarruf i¢in beklenilen Kaim’e gahsi gelirin 5/1’ini
igeren gok sayida vergileri Irak ve difer bolgelerdeki Karmatilerden toplamlmakta
idi’®. Bu uygulamalann ilki, sahib el-Naka’nin, Ebu Said el-Cennabi’yi 281°de
kendisinin temsilcisi olarak Ahsa’ya gdndermesiyle dainin bélgede yiiriittiigii faa-
liyetlerde ortaya ¢tkmaktadir. Yahya bin el-Mehdi diye isimlendirilen bir adarmn
aym yilda Bahreyn’e vardifint ifade eder. Bu kisinin Sahip el-Naka oldugu sadece
bir spekiilasyon olabilir. Ebu Said’in bélgenin énemli seyhlerinden biri olarak kabul-
edilmektedir. Hicri 283’de Yahya b. el-Mehdi, misyona onun destek verdigini agik-
lamasindan gonra bélgedeki kabileler onun etrafinda toplandilar.Yahya, gagnsina;
cevap veren her kisiden 36 dinar 6demesini istedi. Bagka bir giin yaptig ziyarette‘
ise zenginlerinden beste bir istedi. Kisa bir donemde daha Yahya bin el-Mehdi ismi
duyulur. Fakat daha Bahreyn Karmatileri ile ilgili rivayetler Ebu Said ve torunlan
¢evresinde merkezlenir. Hicri 287°de Ebu Said, Basra’ya ilk saldinisim diizenledi
ve sehir duvarlarmin digindaki savasta Abbasi Ali ibn Omer el-Genavi 6nderligin-
deki orduyu bozguna ugratti*',

Karmatiler siklikla tanimlandig gibi kanh saldirganlar degillerdi. iranlt Seyyah
Nasir-1 Husrev, Ahsa’y: ziyaret ettiginde insanlarin ne vergi ne de 4sar vergisini
verdigini*’belirtmektedir. Ayrica fakir olan veya borcu olan bir kimseye igini kur-
mas1 veya durumu diizeltinceye kadar ona yardim yapiliyordu. Bir borg kontratini
yapan kimse kredilerini yalnizca bagkentten isterdi. Tasarrufunun belli bir kismini
ticarete koymasim bilen her yabanci Ahsa’ya (Lahsa) vardifinda yasadif siirece
garanti verilirdi. Tiiccar, ticareti i¢in gerekli materyalleti satin alabilirdi. Borglan-
mis oldufu borcun tamammm istedigi zaman odeyebilirdi. flave olarak Ah- -
sa/Mu’miniyye vatandaglan tahillanm ticretsiz 6giitiilen degirmenlerden faydalam-
yorlardi. Degirmencilerin iicretleri ve de@irmen igin gerekli tim tamirler Konsil
yoneticileri tarafindan karsilaniyordu. Toplumdaki bu refah vurgusu Hamdan -
Karmat tarafindan kurulan devlette de tesis edildi.

' Tont’l Nedim, 1, s. 187-189.

* Parhad Daftary, s. 117.

3 Jeremy Salt, “The Military Exploits of The Qarmatians”, Abr-Nahran, XVII, Leiden 1976-
1977, s. 47.

2 Nasir-1 Husrev, s. 195-199,
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Suriye ¢6liindeki harcketin bagarisizhigindan sonra, bu grup Dogu Arabistan’in
vaha kasabalarinda cumhuriyetlerini kurdular. Bu hiikitmet Oligargik idi. Devlet
kasabalardaki refah gartlarim ve iktisadi imkan egitligini saglamak i¢in, dogrudan
miidahalelerde bulunuyordu. islam dinin temel prensipleri ihmal edildi. Koyli ke-
siminin ybnetimle entegrasyonun saglanarak yeni devletle biitiinlestirildi. Devlet
ayn: zamanda kasabalara da kaynak saflama hizmeti gérmeye gayret gosterdi®.
Bahreyn’de Arap kabileler gogunluktayd:. ikta sistemi agiret reislerinin lehine isleti-
liyordu. Bu duruma feodal sémiiriiniin hakim olduu bir tarim kesimini ortaya ¢i-
karmigt1. Karmatiler burada mutedil sosyalistik ({stiraki) tedbirler aldilar: Ikta reji-
mini kaldirdilar, toprak dagilmm gozden gegirdiler, toprak kéleligini gegersiz
kilarak toprak kullanimimn: tegvik etmek amaciyla gifigilere avanslar verdiler. Aym
sekilde esnaf ve sanatkarlan de tegvik ettiler ve onlara mali kolayliklar sagladilar.
Dis ticarete el koyarak, kendi-kendine yeterlik esasina gére hareket ettiler ve serve-
tin disartya ¢ikigim onlemek maksadiyla paralarini kursundan bastirarak bunu tak-
viye ettiler”. Aym sosyal gevre ve felsefi alt yapidan geldigi kabul edilen Mi-
sir’daki Fatimiler ise, kurduklan devletin ilk yillarinda o sirada hitkiim siiren ikti-
sadi darlifs gidermek i¢in galigmiglar ve gegim sartlarim iyilestirmek igin iktisadi
1slahatlar gergeklestirmeye gayret etmislerdi. Nitekim esnaf ve sanatkarlarin serbest
bir atmosfer iginde gelismelerini saglamalan igin gerekli imkanlan saglamuglar,
gifteilerin yer deistirmelerine tolerans gdstermigler, devletin harag konusu iizerin-
deki denetimini gﬁc;leﬁdirmisler, hara¢ miktarmm merkez tarafindan belirlenmesi
ve ¢iftgilerin yararina olmak periyodik olarak yeniden gézden gegirilmesi tizerinde
. durmuglardi. Aynca gecimlik ihtiyaglar igin resmi fiyat tespiti yoluna gitmisler,
ozellikle kithk dénemlerinde tekelcilerle miicadele etmek ve fiyatlan simrlamak
amaciyla miidahalede bulunmuglardi. Bunlarin yam sira, 6zellikle Uzak Dogu ve
Hindistan bagta olmak iizere bir ¢ok tilkeyle dis ticareti tegvik ettiler. Ama daha
oteye gitmediler. Oyle ki basit bir derece farki diginda, onlarin bilinen diigiince
iiriinleriyle onlarn disindaki Miisliimanlarin diigiinceleri arasinda neredeyse bir fark
yok gibi idi”’.
Karmati hareketi, Ebu Said tarafindan propaganda yapilmasina ragmen agik bir
sekilde herhangi 6zel bir sosyal bir program igermedi. Yine de énemli ve esit hakla-
ra sahip olmasi yagamda esit firsatlara sahip olmasi geregine inamilan esitlik¢ilik

» Bendeli Cuzi, Min Tarihi’l-Hareketi’l Fikriyyeti fi'l-Islam, Kudis 1928, s. 147; M. G. S.
Hodgson, fslam 'in Seriiveni, Istanbul 1995, s. 470.

* abdalaziz Duri, s. 103-104.

3 Abdilasiz Doiri, 5. 104,
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prensipleri Bahreyn Karmati devletinin organizasyonunda énemli bir rol oynamg .
oldugu gériilmektedir. Ozellikle mal-miilke sahip olmada, zirai sahalarin ekiminde,
vergilerin toplanmasinda, halk giderlerinin dagitim, temel sosyal haklardan mah-
rum olanlara devlet yardimnin degisik tipleri sosyal programda énemli rol oyna- f
mugtir. Toplum iglerinin yénetiminde de Ebu Said ve onun halefleri yitksek riitbeli
memurlarinin bazilarindan olugan ve etkili ailelerin temsiline dayanan Jkdaniyye
olarak bilinen bir konsitl bulunmakta idi. Ulke yonetiminde 6zellikle hayati karar- ‘
larda konsiile akil damisilmakta idi*®. |

Bahreyn Karmatilerinin refain ile ilgvili durumu ve 6zellikle orada kurulan dii-
zen, ibn Havka\ ve daha sonra ilk liderlerinden sonra bile bolge Karmatileri
Saidiler olarak isimlendirildigi 443/1053 yihinda el-Ahsa’yr ziyaret eden Nasir-1
Hiisrev’i n gordiikleri Hiisrev’de bityiik hayranlik uyandirdi”’. Karmatilerin cezp
edici basansy, 6zellikle eyalet valileri, toprak sahiplerinin mali yagmacilift ve Ab-
basi Imparatorlugunun hitkiim siirdiigii uzak bolgelerdeki sefil sartlar altinda yasa-
yanlann durumu nazan dikkate alininca daha iyi anlagilabilir®. Karmatilerin hem
Islam politikast hem de Sosyalizm ve ihtilalci meyilleri tagtyan bir hareket oldugu®
iddia edenler olmugsa da Karmatilerin Islamci politika yiiriitmiis oldugu iddias1 tam
olarak gercegi yansitmamaktadir. Karmatilerin sahip olduklar1 dinsel &greti ve ya- -
sam felsefeleri de bu iddianin dogru olmadifint ortaya koymaktadir. Bu iddianin
gergefi yansitmadifinin en belirgin 6rnegi Karmatilerin merkezlerinde alternatif
bir sosyal yasam projesi igin Darii’l Hicrleri alternatif ibadethane olarak kabullen-
mesi igin ¢aba sarf etmeleridir.

Bagslangigta isma’ililer’in kabileler ve koyliiler arasinda faal olduklar1 goriiliir;
bununla beraber ¢ok gegmeden sehir halk: ve bilhassa zanaatkarlar arasinda bityiik
olgiide taraftar buldular®®. Hamdan Karmat tarafindan ekonomik diizen, baz1 Irak
koylerinin sakinlerini akidesine kazanarak daima bityityen vergi ve para serilerini
onlara kabul ettirdikten sonra son olarak miigtereken zevk almak i¢in mallarimn
hepsini bir yerde toplamaktan ibaret olan “Ulfeti” onlara empoze etti. Ky sakinle- .
rinin sahip olduklar: sigirlar, miicevherler, esya vb. seyler toplandi. Ayrica her kdy-
de giivenilir kimseleri dailer olarak segti, kargilik olarak bu idareci, yoksullara elbi-
seler temin etti ve halkin diger ihtiyaglarmin hepsini kargiladi; béylece mezhep

% Parhad Daftary, s. 119.

%" fbn Havkal, Kitap Suret el-Arz’dan aktaran Farhad Daftary, s. 120.
3 Parhad Daftary, s. 51.

¥ Jeremy Salt, 5. 51; P. K. Hitti, History of Araps, s. 445.

% Bernard Lewis, Tarihte Araplar, 5. 146.
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taraftarlan arasinda fakir higbir kimse kalmamst1. Herkes cemiyete yaptigi yardim-
la bityitk mertebeye layik olmak icin sebatla ve gayretle gahsti. Kadinlarm hepsi
orgiiden elde ettiklerini getirdiler ve hatta gocuklar mahsule dadanan kuglart korku-
tup kagirtmakla kazandiklan paralan bile vermekte idiler. Higbir kimse kilict ve
silahlan1 diginda sahsi miilkiyete sahip degildi. Bu gelenek saglam bir gekilde tesis
edildiginde Hamdan Karmat dailere, bir gece kadinlarin hepsini toplamalanni em-
retti; taki onlar biitiin erkeklerle rastgele ¢iftlesebilsinler. Ona gére bu durum arka-
dashik ve kardesligin miikemmel ve son derecesidir’'.

Kaynaklar IX. yiizyilin ortasinda Kufe civarinda bir Isma’ili dainin faaliyetleri
hakkinda enteresan bilgi vermektedirler: “Baz1 kdylerin halkim kendi inancina ka-
zandiktan sonra onlan afir vergiler, borglar ve nihayet Glfet (birlik) mecburiyeti
altina soktu. Bu mecburiyet biitiin mallarin umumun istifadesi i¢in belirli bir yerde
toplanmasini ve higbir kimsenin dierlerine kars: iistiinliik saflayacak sahsi esyaya
sahip olmamasim gerektiriyordu. Onlara “mademki topragimiz var, yamumzda mal
saklamaya ihtiyactmiz yoktur”, diisiincesiyle teminat verdi. “Iste bu imtihan vasita-
siyla sizin nasil hareket edeceginizi 6grenecegiz”, diyerek taraftarlarm disiplin
altina almyordu. Karmatiler taraftarlarini silah satin almak ve miicadeleye hazir-
lanmak i¢in tegvik ediyordu. Misyonerler her kdyde giivenilir bir adami, halkin
elinde bulunan koyun, sigir, miicevher ve diger ihtiya¢ maddelerini toplamakla
gorevlendirmiglerdi. Tek bir fakir yahut sakat kalmamak iizere aglar doyurulmakta
ve ¢iplaklar giydirilmekte idi. Herkes, toplumda bulunan riitbeler sebebiyle bir ist
simfa gegmek igin vazifesini siiratle yapiyordu. Karmatilerin kurmus olduklart dii-

zen iginde kadnlarm rolii yadsinamaz bir gergektir’”, idari mekanizmaya yardimci
olmalari, Karmati reislerinin toplantilarna katilmalari, kadinlarin hareketteki rolle-
rini gdstermesi agisindan kayda degerdir. Ayrica kadinlar aldiklan paray: bu sebep-
le birlige ddiiyorlard:. Kimsenin elinde kilig ve sifahtan bagka malt kalmamust:®,

Bu diizen herkes tarafindan kabul edilip iyice yerlestikten sonra misyonerler
(dailer), erkeklerle bir arada bulunmalan igin biitiin kadinlann bir araya
topluyorlardi. fmama gére gergek dostluk ve kardeslik bu idi. Isma’ilf kaynaklarn-

3! Bu tir bilgileri Malati’de de gérmek mimkiindir. Yalmz bu tiir ifadeler daha gok kamplagma-
nin doruk noktaya ulastign dénemlerde gbrmekteyiz. Bu durum iki kutuplu islam diinyasinda
yapilan miicadelenin psikolojik boyutunun bir sonucu olarak kabul etmek gerekir. Bkz. el-
Malati, s. 16-17; Bernard Lewis, The Orjins of Isma 'ilizm, s. 97-98; A

2 Leila Al-Imad, “Women and Religion In The Fatimid Caliphate”, Intellectual Studies on Islam,
ed. Michel M. Mazzaouni and Vera B. Moreen, University of Utah Press, Utah, s. 138,

% Bernard Lewis, Tarihte Araplar, 5. 146,
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da bdyle bir uygulamanin delili yoktur. Sosyalizm suglamasin, {sma’ililer’in ka-
dina daha yitksek bir mevki vermekle gosterdikleri serbestlifin neticesi olan sosyal -
ozlemlerinden ileri geldigi muhtemeldir®. ‘

b. Fiititvvet-Ahi Milessesesinin Mengei Olarak Karmatilik

Filtitivvet-Ahi teskilatinin mengef ile ilgili farkh goriigsler mevcuttur. Konunun
aynntisina girmeden konumuz ile ilgili béliimii ele almaya ¢alisacagiz. Ahi kelime-:
sinin 1stilahi anlarm, Arapga da  erkek kardes, yir ve siddik anlamma gelir®. J.
Deny, “Ahi” kelimesinin, zannedildigi gibi Arapga asildan olmayip, Tiirkge’deki,
eli agik, c6meN*® kahramanca®’ manasma kullamlan “aki “ kelimesinden geldigini
ortaya koymaya ¢aligrmsgtir.

Ahi kavraminin lugat ve istilah manasim verdikten sonra Ahi tegkilatimin
Karmatilerle baglantisiyla ilgili degerlendirmeleri incelemeye c¢aligalim. Viadmir-
Gordlevskij gbre, Ahilik, bat1 gbvalyeligine, sarktan gelmis fiitiivve merasim ve
adetlerinin, eski Sami milletlerden bakiye kaldig: fikriyle hareket ederek; fiitlivve
fikirlerinin ¢ok eski bir gegmisi oldugﬁnu belirtir. Bunun yam sira tarihi siireg i¢in-
de Nasir Lidinillah’in tabta gegisinden 6nce Edessa (Urfa)’da, Suriye sahillerinde
ve Kudiis kralhi’nda yayildigim belirtenler, bunun nagirlerinin, faal fiitivveci olan
[sma’ililer oldugunu belirtmektedir. Ahilik gelenegine ait ritiieller Kadehten igme,
salvar giyme, arkaya vurma, sag¢ kesme gibi hususlar eski Sami kavimlerin adetle-
rinden gelen ve Hiristiyanlifa da sokulan akisler olsa gerektir. Bu adet ve merasim,
Suriye’de yerlesmis; buradan da Irak’a, Bagdat’a Araplardan da Selguklulara ve
onlarla Anadolu’ya gegmistir. Haghlar ise, bu adetleri dogrudan doruya Suriye’den
ahip batiya, Avrupa’ya gétirmiislerdir®®. Georg Vajda, Gordlevskij’in fikirlerini
tenkit mahiyetinde negretti§i makalesinde, Gordlevskij’nin fikirlerini sdyle agikla-
maya ¢aligir; ,

Gordlevskij, Fiititvvet tegkilatinin kayna@: hakkinda §if gruplar ile baglant: ku-
rarak bununla ilgili bir ¢ok isaretin oldugunu ifade eder. Organizasyonda $ii terim-
ler, kurucularin secereleri bu igaretlerden bazilanidir. Ayrica Ahi kavraminin kéke-

)

* Bernard Lewis, s. 147.

¥ Neget Cagatay, “ Futiivvet-Ah Miessesesinin Mengei Meselesi”, IFD, S. I, istanbul 1952, s.
60.

% Georg Vajda, Revue des Etudes Islamiques, cAhier 1, Paris 1934, s. 83.

¥ Claude Cahen, “I1k Ahiler Hakkinda” (cev. Mirsel Oztirk) 1, S. 38, Ankara 1953, 5. 592.

% Viadmir Gordlevskij, Gesudarstdov Selcukidov Maloi Azii, Moskova-Leningrad 1941, 5.106-
113°den aktaran Neget Cagatay, s. 62.



o KARMATILER o 255

niyle ilgili degerlendirmesi ise Ahi, kelimesini thvan-1 Safa ile iligkilendirir®. Bu
konudaki bagka bir degerlendirmede Louis Massignon’dur. Ona gére; [s tegkilat ve
loncalarda iggilerin birlesmesi Islam gehirlerinde III/X. asra kadar gider ve
Karmatilerin aynm1 mahiyetteki tesebbiislerinin yar1 dini ve igtimai bir cereyaniyla
siki sikiya baghdir. O zaman Abbasi halifeli3i devrinde, hakikatte, sinai gelisme ve
insanlann git gide sehirlerde toplanmas: ilk i¢timai buhranlara sebep oldu: Basra’da
Zenci koleler isyani, IV./X. asrin ilk otuz yili igerisinde Bagdat’taki ayaklanmalar
ve nihayet vilayetlerde Arap aleyhtan Suubiyye hareketi ortaya gikti. Karmati men-
seli loncaya dayanan teskilat, onlarn taraftarlarimin propagandalan neticesinde
Fatimi halifeler idaresindeki Kahire, IV.-V1./X.-XIL. asirlarda Islam memleketlerin-

de gelismesini sirditrdit. 567/1171’de Misir'in Siinnilerce ahinmasi sonucuada,
esnaf tesekkiilleri agxr kayplar verdi. [darenin siki takibine alinan loncalar, bﬂtﬂn
imtiyazlanm kaybetti*’. S

TR
Islami esnaf loncalan hakkindaki en eski bilgiler bazi Blzans milesseselerini. de
ihtiva ettifi intibaini veren helenistik fikirlere kanslk olarak*' ve ¢ok miicerret’ mx
sekilde fhvan-1 Safa risalelerinde bulunmaktadir?. Arap fatihler ile onlarn iicretli
askerleri ve koleleri hari¢, Mevali, azathlar ve miihtediler II1./IX. asirdan beri lom
tesis etmislerdi. Mevali’nin yaninda ve himayesi aitinda, Yahudiler ve eristiyaaiw
da loncalar kurmuglardi, ¢iinkii Miisliiman devletler kiymetli madenlerin ve mv,;
ticareti ve sanayisini onlara birakmugti. Bu da onlarin, islam’m ilk asirlarinda ta
mamen mesru olan bu miiessese, esnaf tesekkiillerinin biyiik gelisgme devri bulunan.
IV./X. asirdan VUXIL asra kadarki devrede ortadan kalkmus ise de, VL/XIL asirdn
siyasi sebeplerle bilhassa Misir’da Suriye ve Anadolu’da, ihtilal ve Karmatilere
taraftarlik ithanm altinda bulunan loncalar siki bir nezaret altma alabilmek icin,
devlet tarafindan tekrar tesis edilmigtir. Massignon’un Karmatiligi, Ahiligin mengef
olarak gosterme gabasina®® benzer sekilde Fuad Kopriili’de Tiirk Edebiyatinda Tk
Mutasavviflar adh eserinde Anadolu Ahileri’'nde farmasonlarda oldugu gibi siki bir
hiyerarginin mevcut oldugunu, mensuplaninin haiz olduklan riitbelere gére hakikat-
ler ifsa oldugunu ve bu 6zelliklerin esas itibariyle batmi bir menseden geldigini,
Fitiivvet-namelere dayanarak agiklamaya calismaktadir™. Kopriili Osmanh Devle-
tinin Kurulusu adli eserinde ise konuyu daha net bir sekilde vurgulayarak Islam

¥ Georg Vajda, s. 83-84.

* 1.ows Massignon, “Sinf”, /4., X, s. 555.

* Sp. Vryoms, “Byzantine Circus Factions and Islamic Futuwwa Organizatons”, s, 47-59,
2 Lows Massignon, s. 555.

“ Lowis Massignon, s. 556.

Y Pusd Koprolt, Turk Edebiyatinda lik Mutasavviflar, Ankara 1984, 5, 241,



loncalarimn mengei meselesinin Karmatiler hareketine merbut oldugunu ileri siiren
Massignon’un, bu nazariyesiyle, Fuad Kopritli’yi** te’yid etmektedir. Aym sekilde
konuyu inceleyen Philip K. Hitti, islam cemiyetlerinde ortaya ¢ikan loncalara has '
en eski metinler olarak, thvan-1 Safa Risalelerinde goriildiigiinii belirtir. {lave olarak |
Ihvan’us Safa teskilatmin Karmatiler firkasindan olmasi ihtimali iizerinde durarak
Massignon’un nazariyesine vurguda bulunur*®. Loncalarin, Karmatilerle olan bag-

lantisina vurguda bulunan bagka bir tarih¢i de Bernard Lewis’tir. Hem The Orjins of
Isma'ilizm hem de History of Araps adh eserlerinde bu konuya deginerek, Karmati- E
Isma’ililer’in muhtemelen Islami loncalar kurdugunu ve tegkilatlarinmn vasitas: ola-
rak onlardan faydalandiklanm belirtir. ilave olarak yiizyillar boyunca loncalann '
yapisi ve prensipleri Isma’ili etkisinin izlerini tagidigim belirtir*’.

Karmatilerin iilkenin ydnetimi ve kurmus olduklan teskilatin geregi olarak
loncalara ihtiyag duydu. Ikdaniyye diye adlandiran Sura meclisi, iktisadi ve sosyal
diizeni, kurmus oldugu teskilatlar araciifiyla calistirabilmistir. Ikdaniyye, zirai -
islerde galistirdips 30.000 zenci kéleyi idare etmeyi, herhangi bir esnafin durumu-
nun kotillesmesi veya borglanmas: tizerine digerlerinin yardim ile durumu eski .-
haline getirilmesi igin iyi organize edilmis kurumiara ihtiyact vards. Esnafin, borgla-
rim verirken sadece ana paray: verme zorunluluu da aym teskilatin varlifina bagh
idi. Lahsa’ya gelen herhangi bir yabanci sanatkara, gelisinde kendi igyerini kura-
bilmesi igin yeterli para verilme prensibi, Lahsa’da devlete ait ve devlet tarafindan
korunan degirmenlerin ticretsiz hububat 6giitmesi de aym sekilde diizenli ¢alisan
loncalarin varlifint zorunlu kilmaktadir. Saydigimiz bu hususlar1 Nasir-1 Hiisrev,
Lahsa’y: ziyaretinde gordiigiinii belirtir*®, Bu ciimleden Karmatilerin sahip oldukla-
nt ideolojilerini daha genis kitlelere yayabilmek amaciyla bu kurumlan olugturduk-
lant ve farkli bélgelere yayilmas: yine kurmug olduklan bu daf teskilat: sayesinde
olmustur.

Fuad K&priilti, Karmati ve isma’ili gibi Batini gruplarin itikadi yapilan: Suriye
lizerinden Anadolu’ya yayildigin1 bazi huzursuzluklanin kaynaginin bu tir akimla-
mm etkisinde ortaya ¢ikmakla birlikte ikinci derecede amillerin daha etkili oldugu-

* belirtmektedir.

“ Fuad K6prillii, Osmanli Devleti ‘nin Kurulusu, Ankara 1994, s, 92,

*¢ Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiltirel Islam Tarihi, 11, s. 687.

' Bernard Lewis, Tarihte Araplar, s. 147

* Nasir-1 Hisrev, Sefername, s. 82; Bernard Lewis, The Orjins of Isma’ifizm, s. 100.
* Fuad Kopritli, Tirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, s. 206-207.
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¢. Sosyal Hayat

Isma’ili propagandasimn ihtilalci mesaji sistematik bir gekilde dailer ag: yads'.
dini-politik misyonerler tarafindan Maveraunnehr’den Yemen, Suriye, fran, Iraki
Orta Asya ve Giiney Afrika’ya kadar Islam diinyasiun farkl bolgelerine yayiidy
Bu hizli yayilma ilk Isma’iliginin toplumsal karakterine ve taraftarlannmin bilegimi
ne gbz atmayi zorunlu kilmaktadir. Yakindogu’da Abbasi yonetimi, ilk iki yiizysd
iginde 6nemli bir ekonomik doniigiimden gegmisti. Ozellikle sanayii, zanaatlar v ,
ticarette biyiik gelismeler olmus ve kentsel alanlar hizla biiytmistii. Bunlara para~
lel olarak Miisliiman toplumunda iiretim araglaninin ve ekonomik iligkilerinin ali- ;.
silmg diizenlenmesinde de degisiklikler olmugtu. Biitiin bu geligmeler, Abbasi im-
paratorlugunu yeni gerginliklere ve hognutsuzluklarla karg: karsiya getiren onemli
toplumsal degisiklikler, olmustu. Biitiin bu gelismeler, Abbasi imparatorlugunu
yeni gerginlikler ve hognutsuzluklarla karg: karsiya getiren 6nemli toplumsal degi-
sikliklere neden oldu. Emevi dénemi Arap boy arostokrasisinin yerine gimdi tiiccar-
lar, bityiik toprak sahipleri, profesyonel askerler, sivil yoneticiler, dinsel liderler ve
egitimli kigilerden olusan yeni bir stmf ortaya ¢ikt1. {lk fetihler dsneminin garnizon
kasabalar basit askeri kamplar olmaktan gikip, kentsel merkezler ve her tiirlii mal
alig veriginin yapildig1 canli pazar yerleri durumuna gelmisti. Mevalinin 6zgiirles-
mesi Arap olan ve olmayan Miisliimanlar arasindaki, ilk zamanlarda devrimei Sifli-
gin kitle tabanim saglayan hognutsuz bir toplumsal simfin dogmasina neden olan
ayrima ortadan kaldirmusts,

Bu yeni ve karmagik sosyo-ekonomik gevre iginde yeni gikar ¢atigmalar: ortaya
cikti. Genis anlamda kent, artik kirdan daha keskin bigimde kopmus ve gdgebe
boylarn iyeleriyle topraksiz iftcileri, miilklerinden ve mesleklerinden cazip gelir-
ler saglayan kentin zengin symflarindan keskin bigimde aynigtirmusti. Sonradan hatk
ve birgok hognutsuz grup, dogal olarak, kurulu diizene kars1 ¢tkan her tiirli harekete
yatkin bir yapiy: barindirir hale geldi’®. Asiler kéyliilerin belirli bir 6lgiide destek
vermelerini saglamiglardi. Isyan agirlikli olarak, hilafet devletinin uzunca siiredir
hayal kinkligina ugratif Bedevilere dayandi. Liderligin sehirli kesimlerde oldugu
ve muhtemelen kasabalardaki alt smiflanin destegini sagladilar. Cok sayida geng
insan, ¢6llerdeki Isma’ili kamplanna katildilar; bu gengler eski hayat tarzimn silinip
sipiiriilmesi, imtiyazli siiflarin bertaraf edilmesi ve mutlak adaletin hakim kiln-
mas) gerektigi duygusuyla hareket ediyorlards®’. ran ve Irak’da kiigiik gapta bazt
koylii ayaklanmalart ve rejim karsiti 6rgiitlenmeler vardi, ayni zamanda gegitli yerel

% Bernard Lewis, The Orjins of Isma'ilizm, s. 92-93; Farhad Daftary, s, 155,
' M, G. S. Hodgson, s. 470. Lo et e oY
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hanedanlar ortaya ¢ikmists. Bu bblgelerde ilk ciddi huzursuzluk igareti, Basra yakin-
larindaki bityiik malikanelerde tuzlu bataklhiklarnin kurutulmas: igin ¢aligtirnlan zenci
kolelerin ayaklanmasiyla ortaya ¢tkmisti. Ancak gerek Arap gerekse Arap olmayan
hosnutsuz gruplar igin en bilyiik ¢ekim kaynag: Isma’ilik-Karmatilik idi. Diinya’da
adaletin hakimiyetini saglayacak Mehdi’nin kisa zamanda gelecegi beklentisi iize-
rinde odaklanan 3/9. yiizyil isma’iligin mesaji, farkls kkenlerden gelen ezilen halk
yiginlarma gekici geliyordu, Hareket, yetenekli Karmati-isma’ili dailer sayesinde -
artar bir sekilde taraftar buldu™. |
Karmati propagandasinin yayilmasinda farkli irk ve bdlgelerde kolayca yayil-
masinda ¢egsitli inang ve kiiltiirlerden bir takim motiflerin kullanmas: etkili olmugtu.
Karmatilerin sahip oldugu diisiince tarzi, baz: tarihgiler tarafindan Sosyalizm olarak
adlandinlmgtir. Bu da Karmatilerin kadigwe mallar hakkindaki uygulamalaridir.
Nizamiilmilk Siyasetname’de hareketi Mazdeki hareketin bir devam olarak gér-
mesi bunda etkili olmugtur™, ibn Kesir’de Karmatilerin Mazdek ve Zerdiist fikirleri
tagidiklarm ifade etmektedir. Ona gore, Karmatiler Babek’e mensuptur ve
Babekiyye gibi mal ve kadin ortakliim savunan bir komiinal hayati savunmakta-
dir’®. Aynt sekilde Cevdet Pasa’da Batini, Isma’ili ve Karmati gruplan sosyalist
gruplar arasinda yer aldigim ifade etmektedir® . iran kokenli fikir akimlarla Karmati
uygulamalanmn doruk noktasina ulagtifn dénem Bahreyn Karmatileri tarafindan
kurulan devlette goriitmektedir. Hareket Ebu Said tarafindan propaganda yapilma- ‘
sina ragmen agik bir sekilde herhangi 6zel bir sosyal bir program igermedi. Yine de
6énemli ve egit haklara; yasamda esit firsatlara sahip olmasi geregine inamlan egit-
likgilik prensipleri Bahreyn Karmati devletinin organizasyonunda énemli bir rol
oynamig oldugu goriilmektedir. Ozellikle mal-miilke sahip olmada, zirai sahalarm
ekiminde, vergilerin toplanmasinda, halk giderlerinin dagitim, temel sosyal haklar-
dan mahrum olanlara devlet yardiminin degigik tipleri sosyal programda énemli rol
oynamustir. Toplum iglerinin y&netiminde de Ebu Said ve onun halefleri yiiksek
riitbeli memurlarinin bazilarindan olusan ve etkili ailelerin temsiline dayanan
Ikdaniyye olarak bilinen bir konsiil iilke yonetiminde etkin olan bir kurum idi*°,
Nasir-1 Hiisrev el-Ahsa Karmatilerini 443/1053 deki ziyareti esnasinda kentteki
siyasi ve iktisadi miigahede etmigtir.

%2 Bernard Lewis, s. 93; Farhad Daftary, s. 155.

 Nizamtlmilk, Sivasetname, s. 228-237.

% Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, X1, Beyrut 1974, s. 101.

% Cevdet Pasa, “Sosyalistlere. Dair Bir Makeledir”, Haz. Muallim Cevdet, (Muallim Cevdet
Kitiiphanesi Yazmalari, Kayit No: 1310), s. 1-10,

* Farhad Daftary, s. 119.
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Isma’ili dafler bir gok bolgelere gonderildi. Onlar, farkli sosyal tabakalar cezp
ettiler. Baglangigtaki bagarisi Halifenin yonetim merkezinden uzaklagtinlan kent-
lesmemis ¢evrelerde en biiyiik ilgiyi gérmesine ragmen baslangi¢ doneminde sos-
yal igerikli propaganda yapan Isma’ili hareket, Abbasilerin yonetimine, ayrnicahikh
sehir tabakalanina ve merkezi yonetimine karsi protesto seklini aldi. Ik dénem
isma’ili-Karmati hareketinin sosyal tabam hakkinda belirtmeye galishigimuz bilgile-
re ilaveten, hareketin sosyal tabanin, sahip oldugu iki dénem ve her bdlgenin yap:-
sina gdre de gekillenmistir. Yalmz bu siireglerin siyasi, sosyo-politik gartlanm dik-
kate alarak hareketin sekillenmesini saglamuglardir. Bu nedenle isma’ili-Karmati
hareketi, kasabalardaki en st tabakada da baz taraftarlan da almayr reddetmedi.
Fakat Zencilerin durumunda oidugu gibi sehirli emekgi siniflant ve esnaflar (zanaat-
cilar) baslangu;fa onlara katilmadilar. Muhtemelen onlar isma’ili dailerce gehirli
emekg¢i siniflan ve esnaflar menfaatlerinin zedelenecegi dilgiincesiyle Karmatileri
desteklemediler. Karmatiler son zamanlara kadar kentlere sizmay: gergeklestireme-
diklerinin bir sonucu olarak bedevilerin ve koyliilerin destegi iizerine bel bagla-
muglardi. Bununla birlikte rejime kars1 esnaf ve sanatkar gruplan ve kentin ¢ahsan
smiflannin destegini harekete kazandirmak i¢in ortaga@in baglarinda Miisliman
kentlere islami loncalar olarak isimlendirilen veya profesyonel loncalart kullanarak
schirli kesimleri etkilemeye ¢aligtilar, Bu manada Islami loncalann Karmatilerle
baglantisim Fuad Képriilii, Massignon ve Hodgson vurgulamaya qallsmistnr”.

Ik dénem Isma’ilileri éncelikle kentli olamayan gevrelerde yoZunlasmastna
ragmen toplumu olugturan tabakalar bélgeden bolgeye farkhlik géstermektedir.
Oncelikle {sma’ili dailer muhtelif sosyal alt tabakalarin mutsuz gruplar arasindan
artan sayida taraftar kazandilar. Bu gruplar arasindan topraksiz koyliller ve refah
diizeyi yilksek olan sehirli gruplar ve bedevi gigebeler bulunmaktadir. Dailer ayrica
dini konularla ilgili sikayeti olan gruplardan da faydalandilar. Baslangigta Abbast
yonetim merkezine uzak olan bolgelerdeki sehirli olmayan gevrelerde daha bagarih
oldular. Sehirli gevrelerde ise gelirden % 20 vergi alinmaya baglanmasiyla toplum-
da olusan tepkiyi Karmati daileri iyi kullanmis ve bu ¢evreden ¢ok sayida insam
hareket kazandirdilar®®. ik donem Isma’ili-Karmati daileri Kuzey Irak’da hareket
bir dereceye kadar bedevi-gdgebe kabileleri ve baglica Kufe Sevad’inin kdy sakinle-

7 L. Massignon, Al-Hallaj, mayrty mystique de I’fslam, t. 1, Paris 1922, 8. 399; amlf.,, Opera
Minora, t. 1, s. 397-400; amif., “Sinf”, /4, X, 5. 555-556; Fuad K&prilt, Osmanli Devietinin
Kurulugu, 8. 92; M. G. S: Hodgson, |, s. 470.

% Taberi, V, 5. $33.534, T R IVaE
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rini cezp etti. Isma’ilizm basit sosyo-ckonomik bir sistem kurdugu ve baslangigtaki
baganisina tamklik eden yar1 bedevi olan gégebeler idi. Bahreyn ve Suriye’de Bede-
vi kabileler hareketin bel kemigini olusturdu. Yemen’de isma’ilizm, dag bolgele-
rindeki kabilelerce desteklendi. Daha sonra Kuzey Afrika’da misyon Kutama Ber-
berileri iizerine temellendi. iran’daki propaganda baslangigta kéy niifusunun ihtida
etmesi iizerine amaglandi. Cibal’deki ilk dailer Rey cevresindeki vadilerde yogun-
lagtilar. Fakat baglangicta hareketin basansizlik gergeklestirmesinden sonra Arap
topraklannda korunabilmek i¢in idarecilere karg: isyan ¢ikarmada onciiliik edebilen
biiyiik bir popiiler taraftar elde etmek igin Iran’da yeni bir politika uygulamld. Bu
politikaya gére, yonetim simflarma dogru gabalanm yénlendiren dailer 6zellikle
Horasan ve Maveratinnehr’de bu politikayi uyguladilar. Bu amagla kendi aristokrati
olan Emir Hiiseyin el-Mervezi kuzeydogu Jsan’da dava’nn bagi oldu. Bir ¢ok yiik-
sek memuru kazanmasiyla birlikte, bu politika herhangi siirekliligi olan siyasi bir
baganya onciiliik edemedi ve hareket herhangi bir dogu eyaletindeki yoneticilerin
ihtidasim da elde etmede bagarisiz oldu. Fakat bu yeni politikanin yani idareci simfi
kazanma ¢abasi, hareketin ilk déneminde tegkilatini kurmada basanth oldugu bolge
olan en dogudaki Sind’de bagan1 oldu. Orada Fatimi hanedanin kabul eden
Isma’ililer yerel yoneticileri kendi tarafina gekti ve Multan kentini bagkentleri yap-
ti. Fakat Gazneli Mahmud Multan’t istila ederek birgok Isma’ililer 6ldiigi
401/1010-1011 yihnin sonunda, Karmati-fsma’ili yonetimi son buldu®.

Karmatilerin farkh bélgelerdeki farkl: tabanlari oldugu gibi farkh bolgelerdeki
uygulamalan ve yasam tarzlart da farkli olmugtur. 295/907-8 yilinda, Sevad bolge-
sinden bir dai olan Ebu Hatim el-Zutti, bolgedeki yandaglarim organize etmis ve
onlarin yasam tarzlanm da diizenlemeye galiymigtir. Ondan sonra gelen dai’nin
adina izafeten Buraniyye diye isimlendirilen bu grubun aktif faaliyetleri oldu®,
Buraniyye ismi, Kufe Sevadinda Hamdan ve Abdan’in ilk dailerinden biri olan
Ishak el-Burani’yi gostermesi daha ¢ok muhtemeldir®'. Sevad bélgesinin Karmati
idarecisi Ebu Hatim el-Zutti’nin taraftarlarina sarimsak, sogan, pirasa ve turp ye-
meyi; hayvan kesmeyi yasakladi®. Bu nedenle Ebu Hatim’in taraftarlan daha son-
ralan1 et yemekten kaginanlar veya vejetaryenler manasina Bakliyya olarak anild:-
lar. Ebu Hatim el-Zutti koken olarak Hindistan’dan gelme idi. Bu bélgedeki insan-
lann yesil sebzeleri ve kékleri igeren diyet ve hayvan kesmek ve yemenin yasak

% Farhad Daftary, s. 125.
® Makrizi, ftti’az, 1, s. 179,
' Makrizi, s. 179.

% Makrizi, s. 179.



o KARMATILER o 261

olduguna inanmakta idiler. Bununla birlikte sarimsak, sofan, pirasa ve turp’un ya-
saklanmasimn arkasindaki fikir ¢ok agik degildir. Muhtemelen Ebu Hatim bu iirlin-
leri yerel bir gekilde tilkketmekten ziyade ihrag etmek istemesinden kaynaklanmakta
idi. Bu yilin sonunda Ebu Hatim tamamen gdrme giiciinii kaybetti ve taraftarlan
arasinda fikir aynliklan bagladi®. Bu Karmati koalisyonu Isa b. Musa ve Mes'ud b.
Hurayth gibi liderlerin idaresi altinda Giiney Irak’ta birkag zaman daha yagadi.
312/925 ylimda beklenilen Mehdi oldugunu iddia eden bir adamin gevresinde top-
land1. Bu grup, Abbasilerce bozguna ugratildi ve dagtildilar. Daha sonra 316/928
yihnda Bakliyya olarak adlandirilan Karmatiler, Sevad’da tekrar isyan ettiler. Bu
dénemde de Isa b. Musa Abbasilerce yakalands; fakat 320/932 yilinda hapishaneden
kagt. Misyonerlik faaliyetlerine yeniden bagladi Sonugta Iranhlara kangan
Bakliyya kolu, Ebu Tahir el-Cennabi’nin giiglerine katildilar ve Bahreyn’e gittiler
orada Acemiyyun olarak adlandirlmaya baglandilar®. ‘

Karmati gruplan i¢inde 6nemli bir yeri olan bagka bir bdlge de Bahreyn
Karmatileridir. Bu bélge ile ilgili bilgileri Nasir-1 Hiisrev vermektedir®. Lahsa’'da
20.000 muharip yerli vardi. Bu bdlgede, sosyal hayatin her alaninda bir takim dii-
zenlemelerin yapildigim gérmekteyiz. Baglangicta ibadetlerle ilgili olarak bir takim
diizenlemeler yapildi. Islam inancimin yapilmasmi emrettii gusletmeyi kabul et-
memislerdi. Bunun zorunlu olmadiim ispatlamaya galigmiglardir. Onlara gore,
gusletmek dinin emirlerinden biri olsa idi; bilyiik ve kiigiikk abdestlerden de tama-
men yikanmak daha gerekli olurdu; giinkii ikisi de pis ve necistir®. Bu amagla vali
Ebu Said namaz1 ve orucu kaldirdi. Giinliik ibadet hususundaki bu dnemli bilgilerin
disinda bolgede, namazlarin kilinacagi, cuma namazlanmn kilimp ve hutbe okuna-
cag1 camiler de yoktu®. Bununla birlikte iranli zengin bir tiiccar olan Ali b. Mu-
hammed, alig veris yapan yabancilar igin bir cami yaptimgti®®. Bu sekilde yasag
delebilmisti. Ebu Said’in uygulamalarindan sonra, halk kendilerine Saidiler demeye
bagladilar. Hz. Peygamberi kabul etmelerine ragmen ne orucu ne de namazi yerine
getirdiler. Eski Sasani geleneklerini ihya etmeye ¢ahstilar. Buna en giizel 6rnek eski
Sasani bayramlarm orug giinleri ilan etmeleridir®. Malati, Karmatilerin ibadet
anlayiglar ile ilgili olarak, onlann farz ibadetleri nafile olarak kabul ettiklerini be-

 Makrizi, s. 180.
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litmektedir”. Bu da yukanda vermeye ¢alishfimz uygulamalardan daha 1thml
olan bir degerlendirmedir. Ebu Said &ldiiiinde adalet ve dogrulukla hilkkmeden
onun miiritlerinden alt: kigilik sura meclisine gecti. Bu sura meclisi, Nasir-1
Hiisrev’in bdlgeyi ziyaretinde hild mevcuttu. ikdaniyye ad1 verilen bu meclis zirai
islerde galistirdig1 30.000 zenci kéleye sahipti. Onlara dgiir veya vergi yoktu. Her-
hangi bir kimse fakirlesir veya borglanirsa digerlerinin yardimyla durumu eski
haline getirilirdi. Alacakta alacakhlar sadece ana paray isterlerdi. Lahsa’ya gelen
herhangi bir yabanci sanatkara, geliginde kendi igyerini kurabilmesi i¢in yeterli para
verilirdi. Fakir olan ailelerin ihtiyaglart umumi hesaptan kargilanirdi. Nasir Hiisrev,
Lahsa’da devlete ait ve devlet tarafindan korunan degirmenler gﬁrdugumi belirtir,
Bu degirmenlerde hububat iicretsiz ogitiliirdii”".

Nasir-1 Hiisrev, Lahsa’da kedi, képek ve merkep gibi biitiin hayvan cesitlerinin
yendigini belirtir. Bununla birlikte zorunlu olarak sati§ igin arz edilen hayvanlarn
baginin ve derisinin teghiri emredilmekte idi’%. Boylece alicilarin ne aldiklan bilme-
leri saglaniyordu. Nasir, Lahsa’da gordiigilnii belirttifi giinliik yasam, idari anlays,
iktisadi diizen ve dini hayatla ilgili vermis oldugu bilgilerden; Karmatilerin Islam
diinyasinin yabanci oldugu bir yasam felsefesi ve devlet diizenin olusturmaya ¢ahs-
tiklarim anlamaktayiz. Karmatiler ve onlarla miicadele etmeye ¢aligan gruplar ara-
sinda siddetli miicadeleler sergilendi. Asilere katillan oglu geri ¢agirmak igin ¢l
kamplarina giden bir kadinin hali anlatilir. Kadin, kamplann egitlik¢i, mevcut top-
lumun adetlerini bilingli bigimde reddeden ve kendi ihtilalci normlanna kati bir
bigimde uygulanmasini isteyen cii’retkdr atmosferinden korkar. Ailesine baghlik
duygusundan azade ogul, bir annenin oglu iizerindeki haklarim tammadigim gdste-
recek bir kararhik ve gaddarhik noktasinda karar kilar; anne oglunu reddeder ve
Karmatilere kars1 suglamalarla dolu olarak geri déner”. Sosyal hayatla ilgili olara
bir bagka dnemli ayrint1 Balagh olarak bilinen Isma’ilizm’e girig t6reninde yapilan
sadakat tdreninde (ahd veya mithak) yapilan merasimdir™. Yine sosyal hayat ile bir
bagka farkli bir ayrintiy1 Ali Mazaheri vermektedir. O Islam toplumunun bazt ke-

™ el-Malati, 5. 16-17.

' Nasir-1 Hiisrev, s. 82.

2 Nasir-1 Hisrev, s. 82, 137; Bernard Lewis, s. 100; Arap kabileleri arasinda benzer uygulamala-
nn varliga dair kaynaklarda bilgiler mevcuttur. Ibn Kuteybe, Uyunu'l Ahbar’da Esed kabile-
sinden bazi Araplarin, Emeviler déneminde iyi beslenmis kendi kdpeklerini keserek yedikleri-
ne dair bilgi vermektedir. ibn Kuteybe, Uyunu'l Ahbar, 111, s. 348’dan aktaran Abdilhalik Ba-
kir, Ortagag Islam Diinyasinda Itriyat, Gida, Hag Uretimi ve Tagsisi, Ankara 2000, s. 161,

» M. G. S. Hodgson, I, s. 470.

™ Farhad Dafiary, 4 Short History of the Ismailis, s. 52.
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simlerinin sarki ve miizige ilgi gdstermemelerine ragmen Kudiis’teki Karmatilerin
koro halinde sarki sdylediklerini ve dinsel musiki ¢aldiklarim belirtmektedir”,
Mazaheri’nin bahsetmis oldugu dinsel musiki “Ulfet” torenlerinde yapilan musikili
torenler olsa gerek. ‘

Islam diinyasinda asin tepkiyle kargilasmalarimin arka planinda, Karmatilerin
sz konusu yapistyla biitiin kurum ve kuruluslanyla mevcut yapmin alternatifi ola-
rak ortaya ¢ikrug olmalanidir. Kurmaya gahistiklari sosyal ve iktisadi diizenin olum-
lu sayilabilecek bazi hususlan oldugu gibi olumsuz sayilabilecek pek ¢ok hususlan
da oldugu siiphe gétiirmez bir gergektir.

B. Kiiltiir ve Medeniyet
a. fhvan-Safa

X. yiizyila kadar Islam diinyasinda ilmi ve killtiirel alanda yapilan faaliyetlerde
bityiik ilerlemeler kaydedilmis olmalarina ragmen, bu yiizyila geldigimizde islam
diinyasinda siyasi birlik ve sosyal biitiinliigiin bozulmaya baglandigim gérmekteyiz.
Ilk halifelerinin saltanatlarimin zelligi olan ihtisam da artik sénmiig, yonetimde
¢oziilme ve bozulma baglanmus, halifeler “herkes tarafindan taninan halife” olmak-
tan qikmug, bir otorite boslugu meydana gelmisti. Bu bosluk neticesinde de islam
diinyasinda yerel hanedanliklar kurulmugtu. Siyasi birlik ve sosyal biitiinliigiin bo-
zulmasim kendi menfaatlerine gore sekillendirmeye calistilar®. Bu devletlerin bir
kisrm Abbasi halifelifinin yaminda yer alirken bazilan da onlara muhalif oimalarina
ragmen menfaatleri gerefi Abbasi halifelerinin yaminda yer aldilar. Uciincti bir
grupta siyasi, askeri, politik ideolojik olarak Abbasi halifelerine ve onlara birlikte
hareket eden devletlere karsi muhalefet bayrad: yiikselttiler.

Onuncu yiizyil islam diinyasinda belli bash devletler; iran’da Saffariler, Ttr-
kistan civarinda Samaniler, Afganistan ve Pencap’ta Gazneliler ve Baveyhfler,
Misir’da Fatimiler, Bahreyn’de Karmatiler, Endiiliis’te Emeviler bulunmakta idi.
Bunlarin disinda da kiigiik hanedanliklar ve zaman zaman Islam diinyasim yillarca

™ Ali Mazeheri, Ortagagda Miishimanlarin Yagayiglart, Isianbul 1972, s. 9.

" Alessandro Bausani, “Scientific Elements in Isma'ili Thought: The Epistles of the Brethre of
Purty (Ikhwan al-Safa) Isma’ili Contributions to Islamic Culture, ed. Hossein Nasr, Tanran
1997, s. 123-136; Robert Mantran, Islamn Yayihsi Tarihi, gev. Ismat Kayalioglu, Ankara
1981, 5. 140. : '



264 » SOSYO-KULTUREL VE IKTISAD] YAP! «

ugragtiran siyasi ve sosyal biitiinliigii bozan akimlar mevcuttu’’. Abbasi idaresinin
zayiflamasi, idarenin biirokratlar eline gegmesi sonucunda birgok bagimsiz emirlik
ve beylikler ortaya gikmug, Islam diinyas: bir siyasal ve sosyal buhranla kars: karg-
ya kalmugt1. Ortagag Islam diinyasinda ayni anda bu kadar fazla devletin oldugu bir
dénemde siyasi ve fikri gekigmelerin fazla olusunu dogal karsilamak gerekir’®. Bu-
na yerel hanedan ve devlet kurabilmek amaciyla faaliyet gésteren gruplar da ilave
edersek Islam diinyasindaki buhranin 6lgiisiinii rahatlikla anlayabiliriz. Bu gekisme-
lerde devlet yoneticileri, kendi ideolojilerini yaymak, daha genig alanlara sahip
olmak ve daha uzun émiirlii olabilmek igin ¢esitli faaliyetlerin iginde olmuslardir.
Islam diinyasindaki kiiltiirel alt yapidan kaynaklanan gesitliligi de ilave edersek
Islam diinyasmnin profili daha net anlagilabilir. Bu gekigmelerin ortasinda kalan,
Ortagag Islam devletlerinde yagayan toplumlarda, fa’kh temayiillerin ortaya ¢ikma-
si da dogal karsilamak gerekir. Bu gruplardan biri olan Karmatiler de kendi ideo-
lojilerini yayabilmek amac ile gegitli bélgelere dailer géndererek propagandalarini
yapmakta idiler. Bu propagandalarin siyasi ve askeri faaliyetlerinin neticesinde
Bahreyn Karmati ve Fatimi devleti; ilmi, dini ve sosyal propagandalarinin netice-
sinde de Ihvan-1 Safa gibi topluluklar ortaya ¢tkmmstir. Fikri ve siyasi ihtilaflarm
dorukta oldugu bir dsnemde”, her din ve bilimden, her felsefe ve mezhepten giizel
ve yararli bulduklan digiinceleri alan eklektik bir sisteme sahip, kimlikleri, nerede
ve ne zaman yasadiklar hakkinda kesin bir bilgiye sahip olunamadigindan, etrafin-
da pek ¢ok tartigmalarin yapildids gizli bir topluluk ortaya ¢ikti. Bu bir kardeslik ve
dostluk cemiyeti yani “Ihvan’us-Safa ve Hullanu’l-Vefd (Génlii Armmg-Temiz-
Kardesler ve Soziinde Sadik Dostlar)*, tegkilatlanmasidir, fhvan-1 Safa X. yiizylldal
hilafeti kasip kavurmug olan feldketlerden siyaset bakimindan etkilenmistir. Ozel-
likle Zenci ve Karmati isyanlarinin hatiralarda canhi yasadigt Basra’da, bu bityiik
ticaret merkezinde yagayan bu iyiliksever insanlar, insamin yasama sartlannin ga-
ligmayla diizelmesi ve sliphesiz kendi manevi yiikselisleri igin ¢aba harcadilar®.

" islam dtinyasindaki devletler ve yerel hanedanliklar hakkinda genis bilgi igin bkz. Hasan fbra-
him Hasan, Tariku’l Islam, 111, KAhire 1984, s. 39-60; C. E. Bosworth, slam Devietleri Tarihi,
Istanbul 1980; Erdogan Mergil, Ik Miistiman Tiirk Devieri Tarihi, Ankara 2000.

™ Y. Marqet, “Ikhwan Al-Safa” EP, s. 1071-1072; Enver Uysal, Ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanri
ve Alem, {stanbul 1998, s, 16.

™ Mustafa Galip, fi Rihabi Ihvan s-Safd, Beyrut 1969, s. 420.

% Enver Uysal, 5.17; Y. Marqet, s. 1072.

%! Armand Abel, “Basra’da thvan el-Safa Muammas: ve Bunun X. yiizyilda Halifeler Devletini
Sosyal Tarih Bakimindan Manasi”, Belleten, 29, Ankara 1965, s. 116.
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Thvan-1 Safa’nin ortaya ¢ikigi, Fatimi, Isma’ili, Batmiler ve Karmatiler arasin-
daki siyasal ve doktriner iligkiler ve hvan’in bunlarla baglantilarinin olup olmadig:
Islam tarihinin en zor ve en tartigmali problemleri arasindadir®. Ancak Karmatiler
ile Thvan-1 Safa arasinda baglantmin mevcudiyetiyle alakah fikirleri destekleyen
unsurlar da vardir. Ozellikle her iki grubun da aym cografyay: paylagmg olmalar:
ve aym teskilatlanma tarzina sahip olmalari, bu diisiinceyi destekleyen unsurlardir.
Heinz Halm, ibn Teymiyye’nin (61. 728/1328) [hvan-1 Safa ile Isma’ili doktrin
arasindaki benzerlikleri vurgulandigim®belirtmektedir. Bu nedenlerle Yemenli dai
Idris Imadeddin (61 872/1463), W. Ivanow, Yues Marquet, Smuel Miklos Stern,
Massignon ve Macit Fahri de, Thvan-Safa diisiincesiyle ve Karmati doktrinin yakn-
ligindan s6z etmektedirler®™. Ashinda ihvan-1 Safa distincesi genel olarak ortagag
Islam kiiltiiriiniin gelismesine de katkida saglamustu®’, Karmatiler, Basra ve
‘Kufe’de faaliyette bulunuyorlardi. X. yiizyilin ikinci yarisinda, Basra’da bazi insan-
larin bir araya gelerek, dort tabakadan miirekkep kiigiik bir cemaat tegkil ettiler™,
Bu cemaatlerin nasil bu tarzda milkemmel hale geldigi hakkinda veya teskilatlan-
manin yapilanmasindaki gizlilik nedeniyle bu dénem hakkinda kesin bilgiler mev-
cut degildir. Yalniz cemaati olusturan tabakalar hakkinda baz bilgiler mevcuttur.
Bu bilgiler daha gok tabakalarla ilgilidir. Buna gore birinci tabakada yaglar1 15-30
arasinda olan gengler vardi. Bunlarin nefisleri tabii olarak gelistirilir: hocalannn
sozlerine tam manastyla uymalar istenirdi. Ikinci tabakada 30 ve 40 yas arast olan
kitle egitilirdi. Bu tabakadakilere diinyevi hikmet 6gretilir ve esyanm analojik bilgi-
si verilmekte idi. Ugiincii tabakada 40 ile 50 yag arasindakilerin olusturdugu grup
- idi. [lahi kanun &gretilirdi. Bu mertebe enbiya mertebesini teskil etmekte idi. Son
tabaka olarak 50 yasin tizerindekilerin olusturdugu grup idi. Bu tabakada esyamn

8 Adel Awa, “lhvan Al-Safa’mn Tenkid Kafasi”, AUJFD., S. I, Ankara 1953, s. 96;Hamid
Enayat, “An Outline of the Political Philosophy of the Rasa’il of the Ikhwan al-Safa” Ismaili
Contributions to Islamic Culture, Tahran 1977, s. 30-33.

¥ Heinz Halm, “The Cosmology of the pre-Fatimid Isma’iliyya”, Mediaval Isma'ili History And
Thought, ed. Farhad Daftary, Cambridge University Pres 1998, s. 75.

8 L. Massignon, “Karmatiler”, /4., VI, s. 355; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim

Turhan, Istanbul 1987, s. 134; Yasar Nuri Oztiirk, Hallac-1 Mansur ve Eseri, Istanbul 1996, s.

3s. ‘

% Leila Al-Imad, “Women and Rehigion In The Fatimd Caliphate”, Intellectual Studies on Islam,
ed. Michel M. Maizaouni and Vera B. Moreen, Umversty of Utah Press, Utah, s. 138,

% E. G. Browne, |, 5. 378.
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hakikatlerinin bilinmesi igin ¢aba sarf edilirdi. Bu tabakadaki basanli olan kisiler,
tabiat, seriat ve kanun’un iistiine yitkseldigi kabul edilmekte idi®’.

Bu egitim teskilatlanma tarziyla Karmatilerin egitimdeki agsamalan arasindaki
yakin ilgi, iki grup arasindaki ilgiyi agik¢a ortaya koymaktadir. [hvan-1 Safa risale-
leri, Karmati 6rgiitlenmesi igin 6nemli kaynak olmugtu®®, fhvan-1 Safa’nin yiiriitmiig
oldugu propaganda tarziyla fikirlerini farkh gruplara yayma imkam bulmustu. Ozel-
likle bu dénemdeki iktisadi ve sosyal sorunlar bu yayihgi hzlandirmugtir, {hvan-1
Safa, bu sorunlann paralellinde bir takim fikirler gelistirdi. Ozellikle genel halktan
insanlarin artmasmin yam sira, toplumun, tiiccar ve ikta edilmis zirai miilk sahibi
zengin gruplann yiikselisine ve bu gruplar arasinda biiyiik iktisadi farklar ortaya
¢ikmisti. [hvan-1 Safa, bu farklilagmadan yola ¢ikarak insanlan iig tabakaya aymd::
Zenginler, orta halliler ve fakirler. ihvan- Safa’nin toplumu yakindan izledigi
izlenimi veren bu tespit, onlarin halkla olan diyalogu hakkinda yeterli bilgi vermek-
tedir.

Bu dénemin bir sair olan Miitenebbi (61. 965) ve Ebu’l-Ala el-Ma’arri
(81.1057) Isma’ili fikirlerin tesir altinda kalmislardir. Ihvanii’s-Safa’nin mensuplari
Irak’ta bir ansiklopediciler hareketini organize etmistir. Bunlar o zamanki bilginin
biitiin dallarm igine alan elli bir kadar eser meydana getirdiler. Bu eserlerde agik
olarak Isma’ilf etkisi goriiliir. Thvanii’s-Safa’nin eserleri Hindistan’dan ispanya’ya
kadar her tarafta okunuyor ve daha sonraki miellifler iizerinde bilyiik bir etki bira-
kiyordu. Bu eserlerin yayilmasi thvanii’s-Safa {yelerinin idaresindeki yan gizli
galiyma gruplarinmn g¢aligmalanyla gergeklestiriliyordu®. XI. asirda “Safa Kardesle-
ri” ad1 altinda, Miisliimanlar taassuptan kurtarmak, ilim zihniyetini, tabiat ilimleri-
ne dayanan felsefeyi hakim kilmak, cemiyeti diizeltecek bir aydinlar smifi ve ahlaki
yaratmak maksadiyla kurulmusg gizli bir cemiyettir’'. Cemiyetin bagkam Zeyd b.
Rufia idi. Anonim olmasina raimen, kaynaklarda verilen risale yazarlarinin altist-
nin ad1 arasinda Makdisi diye de bilinen Ebu Siileyman el-Basti, risdlelerin asil
yazan veya derleyicisi olarak verildigi i¢in, en meshur yazardir. Aslinda organizas-

¥ Resailu Ihvam's Safa, 1V Misir 1928, s. 119-120; T. J. Boer, islam’da Felsefe Tarihi, Ankara
1960, s. 59.

% Ali Mir, 5. 161.

¥ Abdulaziz Duri, Islam Iktisat Tarihine Girig, s. 100.

% Abbas Hamdani, “A Critigue of Paul Casanova’s dating of the Rasiil Ikwan al-Safa”, Mediaval
Isma’ili History And Thought, s. 145-150; Azim A. Nanji, Portraits of Self on others: Isma’ilis
Perspectives on the history of religions, Mediaval Isma’ili History And Thoughi, s. 155-156;
Bernard Lewis, Tarihte Araplar, s. 151.

"' Leila Al-Imad, 5.138; Yusuf Ziya, “thvanu’s-Safa”, Darulfinun llah. Fak. Mec., S. 1, Istanbul,
1925, s. 185-186. :
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yonun sekreteryasim yuriittiigii belirtilen Makdisi’nin diginda, Ebu’l- Hasen Ali t
Harun ez-Zencani, Ebu Ahmed el-Mihrecani, el-Avfi’dir’’. Daha 8nceki dsnemler
ait oldugunu ileri siirenlerde vardir. Bu iddiaya gore risaleler, Imam Abdulah t
Muhammed b. Ismail’in emriyle, Abdullah b. el-Miibarek, Abdullah b. Hamedar
Abdullah b. Meymun ve Abdullah b. Said adl dért dai tarafindan yazilmugti™
Risaleler’in, el-Hakim el-Mecriti (61.395/1005) veya onun $grencisi oldugu belirti
len Ebu’l-Hakem Amr b. Abdurrahman el-Kirmani (8.458/1066) oldugunu iddi
edenler de vardir™.

Ihvan-1 Safa mensuplan fikirlerini 51 risaleden meydana gelen kolektif bir risa
lede anlatmaya ¢ahigtilar, Bu ansiklopedik eserin yazarlan hakkinda degisik rivayet
ler vardir, Siyasi otoritenin takibinden kurtulmak amaciyla kimliklerini gizli tut
muglardi. Risalelerin igerigi: a) Matematik ve felsefi bilimler, b) Tabii ve cisman
bilimler, c¢) Psikolojik ve adli ilimler, d) Kanuni ve ilahi ilimler olmak tizere dd1
biyiik kisma ayrilmuslardi. Bu ayinm pratik bir maksatla yapilmistir. Risalelerinii
metodu eklektik-uzlastincs, segmecidir. Matematik, astronomi ve psikolojid
Pisagor, mantikta Aristo, metafizikte Eflitun, ahlikta Sokrat, din felsefesind
Farabi'ye bagh olduklan kabul edilmektedir’. Bilgi anlayisinda, tasavvuf ehliyl
duyumcularin ve tabiatgilarin goriiglerini birlestirmislerdir. Onlara gbre bilgi duyu
larla baglar, duyular algida insam aldatirlar. Hakikat ancak ruhun temizienmes
yoluyla elde edilir, diyerek tasavvuftan faydalandilar. Risalelerde ilim, basittel
miirekkebe dogru bes ziimreye ayrilmigt1: a) Matematik ve mantik, b) Tabiat ilimle
ri, ¢) Zihin ilimleri, d) Tevhid ve Keladm, e)Ahlak: Burada ahlak da Aristo ahldki il
Kelile ve Dimne’ye dayanir. Risaleler metafizikte Plotin’in sudiir ve uric teorisini
bagh kalirlar. Sudfir yoluyla yaratiig: kabul ederler. Alemin su dort prensibe bag)
olduguna kanidirler: a) Allah, b) Faal Akil, ¢) Alemin Ruhu, d) Tek Madde, Risale
ler tekdmiil fikrini savunmakla, varliklar arasindaki siirekli defismeyi anlatmal

2 Y. Marquet, s. 1071;T. J. Boer, [slamda Felsefe Tarihi, Ankara 1960, s. 60; Yusuf Ziya, 8. 185
186. ,

% Henri Corbin, /slam Felsefesi Tarihi, gev. Hiseyin Hatemi, Istanbul 1986, s. 141.

* K. Poonawala, “Ikwan al-Safa”, ER., VI, New York, 1987, s. 92-95; Seyyid Htiseyin Nasr
Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, gev. Nazife Sisman, Istanbul 1985, s. 37-40; H. Ziya Ul
ken, Islam Felsefesi Tarihi, {stanbul 1957, s. 81-83; Y. Marquet, “Ikhwan al-Safa”, EL, Leides
1971, s. 1071-1072; S. Stern, “The Authorship of the Epitles of the Ikhwan al-Safa”, Islamic
Culture, XX, N:4, 1946, s. 367-372; Henri Corbin, s. 141; Corci Zeydan, /slam Medeniyst
Tarihi, 111 gev. Zeki Megamiz, Istanbul 1976, 5. 364-366; De Lacy O'leary, /slam Dilgiincesi w
Tarihteki Yeri, gev. Hilseyin Yurdaydin-Yagar Kutluay, Ankara 1959, s. 89,

% De O'leary, s. 88; Alessandro Bausani, s. 124-125,




i¢in hayvandan insana gegisi, maymunda insana benzer vasiflarin baglayigin agtk-
lamakta ve dolayistyla Darwin teorisinin habercisi olduklan kabul edilmektedirler’,
Abbeasi hilafeti X. ytizyilda pargalanmaya bagladigi donemde, gizli [sma’ili ve-
ya asirt Sii hareketler, felsefi ve dini temelli Yeni Pisagorasg1 ve Yeni Eflatuncu
fikirlerle propagandayé bagladilar. “Gizli” dini hakikatin sadece masum hoca veya
imam tarafindan kesfedebilecegine iliskin genel Sii inancina olan bagliliklarinda
[sma’ililer,Yunan felsefesinde, hakikate giden emin bir yol olarak matematige olan
sabit inanglar nedeniyle, 6zellikle onun Yeni Pisagoras¢1 esoterik egilimlerine uy-
gun bir miittefik bulmuslardi. Bu Risaleler, popiiler bir felsefi deyimle Karmatilik,
Isma’ilili kitlelerle kader birligi yapmis olmakla birlikte’’ [hvin-1 Safd’mn felsefi
matematiksel ve diger siyasal dgretileri icermesi onun bu hususlarda bagimsiz bir
hareket oldugunu nazara vermektedir. Bu gizli cemiyet ilk olarak Giiney Irak’ta
Basra’da ortaya ¢ikmus, daha sonra, dogu Islam diinyasi ve Miislitman Ispanya’ya
bastan basa yayilmigt®®. Aym adi tagiyan elli bir Risale’de tanimlandign tizere bu
cemiyetin amaglan, hakikati aramak ve diinya miilkii tahkir etmek, ondan uzaklag-
maktt. Yazarlannin diisturu, higbir bilimi inkar etmeden, herhangi bir kitabi bir
kenara itmeden, ya da herhangi bir inancin yaninda yer almadan, en genis ve kucak-
layic1 kelimelerle ifade edilen bir evrensellik 6zelligi gostermekte idi. Ciinkii inang-
lan, duyulur ya da akl edilir olsun, batini ya da zahiri olsun, gizli ya da agik olsun,
biitiin iman esaslarini igine alir. Yalniz onlar tiimityle tek bir prensip’ten, tek bir
Neden’den; tek bir evrenden ve tek bir ruhtan tiiremek kaydini esas almakta idiler.

thvan-1 Safa Risaleleri, baglica dort kisma ayrilmaktadr. Birinci kistimda, ma-
tematik ve egitsel ilimlerle, mantik ilimlerine ayninustir. Toplam on dért risale olan
bu kisim; 1-Adet (say1), 2-Hendese (geometri), 3-ilm-i Niiciim (astronomi), 4-
Cografya, 5-Musiki, 6-Sayisal ve Geometrik nispetler, 7-Teorik Sanatlar, 8-Pratik
Sanatlar, 9-Ahlak, 10-Isagoji, 11-Kategoriler, 12-Peri Hermenias, 13-Birinci Anali-
tikler, 14-ikinci Analitikler’den olusmaktadir. Son bes tanesi Aristo mantigini olus-
turmaktadar.”® :

Ikinci kisim, tabii ve cismani ilimlerle ilgilidir. Bunlar toplam on yedi risale-
den olusan bu kisim, tabii ve cismani ilimlerle ilgilidir. Bunlar, 1-Madde, sgekil,

% S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 135-137

1 Yagar Nuri Oztirk, s. 35.

% Nihat Keklik, “Felsefenin iikeleri” Istanbul Universitesi Edebzyat Fakiiltesi, Istanbul 1987, s.
99; Ismail K. Poonawla, s. 94.

* Resail 1, s. 48-452; Ahmet Kog, Ihvan-1 Safa’mn Egitim Felsefesi, Istanbul 1996, 5.43; A.
Adnan Adivar, s. 81-82; Zeki Velidi Togan, “Biruni”, I4., 11, s. 635-645.
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hareket, zaman mekan vb. tabiat prensiplerinin agiklanmasi, 2-Gok ve yer, 3-Kevn
ve fesad, 4-Meteoroloji, 5-Madenler (madenlerin olusumu), 6-Tabiatin mAhiyeti, 7-
Bitki tiirleri, 8- Hayvanlarmn ve tiirlerinin olusumu, 9-insan bedeninin olugumu, 10-
Duyular ve objelerin algilanmasi, 11-Embriyoloji, 12-Bir mikrikozm olarak insan,
13-Bedendeki ciiz’i nefislerin halleri, 14-Insan bilgisinin sinirlan ve gayeleri, 15-
Hayat ve Sliimiin hikmeti, 16-Haz ve elemin mAhiyeti, 17-Dillerin farklilik sebep-
leri'®. '

Ugtincii kisim, psikolojik ve akli ilimlerle ilgilidir. Bu kisim on risaleden o-
lugmaktadir. Bu risalelerin siralanisi sdyledir: 1-Pisagor’a gore akli prensipler, 2-
[hvan’a gére akli prensipler, 3-Evrenin biiyilk insan olmasi meselesi, 4-Akil ve
ma’kul, 5-Devirler ve zamanlar (Alemin keyfiyeti, baglangici, tertibi, sonu...), 6-
Askin mAhiyeti, 7-Yeniden dirilis ve kiyamet, 8-Hareket gesitleri, 9- Sebepler (il-

letler) ve ma’luller, 10-Tarifler ve tasvirler'".

Dérdiincii kisimda ise, din ve ilahiyat, ilimleriyle ilgili on bir risaleden olug-
maktadir. 1-Doktrinler ve dinler, 2-Allah’a giden yolun mahiyeti, 3-fhvan’in itikad
ve rabbanilerin yolu, 4-fhvan’in yasays sekli din ve diinya islerinde yardimlagmala-
n, sevgi ve sefkatte sadakatleri, 5-Imanin mahiyeti ve inananlarm vasifian, 6-1lahi
Kanun’un mahiyeti, niibiivvetin sartlan ve nebilerin 6zellikleri, 9-Siyasetin keyfiye-
ti ve gesitleri, 10-Evrendeki diizen ve hiyerarsi, 11-Sihir, biiyi, fal, nazar...vb. gey-
lerin mahiyetleri'®® hakkinda bilgiler yer almaktadir.

Bu risaleler, merkezinde matematigin ver aldigy felsefi bilimlerin gergek bir
ansiklopedisini olugturmaktadir'®. fhvan’in matematiksel ogretisinin, ‘Harranh
monoteist bir Aziz’den alan Gerasa’ll Nikomahos ile Samos Adasi’nda dofan
Pisagoras’dan alindigy ifade edilmektedir'®. Bu 6gretinin bityiik bir kism, “bir”
sayistyla baglayarak onlarin say: teorisi ya da sayilarin 6zelliklerinin analizi (izerin-
de yopunlagmaktadir. Onlara gére, gergek “bir”, en genel terim olan ve bdliineme-
yen “sey” terimiyle esanlamlidir. “Bir”, biitiin sayilarin temeli olabilsin diye gokluk,
siradiizen iginde bir’in bir’e eklenmesiyle ortaya gikmaktadir. Ancak kendisi bizzat

1® pesail , I, s.479; HIs. 5-177; A. Adnan Adivar, s. 80 ; Ahmet Kog, s. 43.

19 Resail, 111, s. 178-400 ; Ahmet Kog, s. 43. . '

12 Resail, 111, s. 401-538; 1V, s. 5-463; Ahmet Kog, s. 43-44.

1% Resail, , s. 50, 94-95; T. J. Boer, s. 62.

% Harran Sabiiliginin {hvan-1 Safa’ya tesiri hakkinda bkz. Henry Corbin, s. 90-139,141-143;
Pythagoras, M.O. yaklagik 572’de Samos Adasinda dogmus ve Italya’nin Crotona kentinde giz-
li bir cemiyet kurmustu. Bkz. Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelam: ve Tasavvufuna Giriy, stan-
bul 2000, s. 79.
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“sayt degildir. Bir biitlin olarak ele alindiginda sayilarin bundan sonra, diinyay: an-
lamaya, gayretli bir aragtinciya ruhun bilgisine, ruhéni diinya ve mutlak varlik olan
Allah’n bilgisine gotiiren ipuglan olarak onlarin hizmet edebilmelerini saglayan
belli baglt fiziksel ve metafiziksel 6zelliklere sahip olduklan sbylenit. Buna gore,
tasvir yoluyla ifade ettiklerine gore, dért sayis1 Yaratica, kiilll akal, kiilli ruh ve ilk
maddeden miitegekkil ruhani dlemin dort misli realitesini yansitan Tann eliyle kur-
gulanmustir. Nedeni, Tanri’mn, dért sayisini, temel ‘dogalar’ veya klasik fizigin ilk
nitelikleri, huy ve mizaglar, mevsimler, yeryiiziiniin dért bucag vs.’den olugmasi
kisacasi dortlerin tiimiinii ya da dort katlarin biitiiniinii i¢ine almasi igin 6geleri
harekete gegirmesidir. [hvdn’a gére fiziksel dlem, Tanm’dan bir siidir’dur. Tann,
kendi birliginin 1151'ndan feleklerin kiilli ruhu ve sonugta ilk madde’nin izledigi
Faal Akil olan yalin bir cevher yaratmustir. Sonra O, Rub ve Akl’in aracihfiyla
maddi diinyanin ikincil varliklarimi yaratmigtir. Bu yiizden tam da ‘bir’ sayisindan
tiim sayilarn ilk prensibi olarak soz edildigi sekilde iste aynen bu sekilde, belki
Tann’dan da tiim seylerin ilk prensibi olarak sz edilebilir'®,

Ontolojik statiistiniin 1518inda, Risdleler’in yazan (ya da yazarlari)’nin sayiya
iliskin sabit fikri, saymn 6zelliklerinin, varolan her seyin 6zelligiyle ilgili paradig-
malar oldugu seklindeki temel iizerinde hakh ¢ikariimaktadir. “Sayiy1, onun kural-
lanin, dofasm, cinsini, tiirlerini ve 6zelliklerini anlayan herkes, tiim seylerin cins
ve tiirlerinin goklugunu onlarin uygun niteliklerinin temelinde yatan hikmeti ve
onlardan, ne daha ¢ok, ne de daha az olmalarinin nedenini anlayabilsinler.” Yazarin
vermis oldugu cevap her anlamda tek olan her seyin Yaraticis1 Tanri’nin onu, her
seyin her agidan tek veya her agidan ¢ok olmasi gerektigi seklinde bir yontem ola-
rak kabul etmemesi tarzindadir. Bu bakimdan o, onlan, maddeye nispetle bir, fakat
forma nispetle gok olmalan veghiyle diizenlemistir'®. Epistemolojik ve dini diiz-
lemlerde sayt gahsmasmn bityilk avantaji, Thvan’a gore, onun, sayilarin mevcut
olduBu ruhun bilgisine gotiirmesi, bu bilginin de nihayetinde, ancak felsefe yoluyla
miimkiin olabilecek Tann bilgisine iletmesidir. Bu husus, “Kendini bilen Rabbini
bilir” hadisi ile dogrulanmaktadir. Diger bir yaran nefs bilgisinin, karakteri saflag-
maya ve zihni keskinlestirmeye yoneltecek olmasidir’”’.

Buna gore, insan bedeni oteki objelere kiyasla ne ¢ok bilyiik ne de ¢ok kiigiik-
tiir; insan hayatmin siireci de ne ¢ok uzun ne ¢ok kisadir; yaratilis merdivenindeki

1% Resail, 1, s. 390, II, s. 4, 6, 46; T. J. Boer, s. 64, 65.

19 Resail, III, s. 178; Macit Fahri, s. 80; Hamdi Onay, Ihvan-t Safa’da Varhk Digiincesi, lstanbul
1999, 5. 92.

' Resail, I, s. 8; Macit Fahri, s. 81; T. J. Boer, /slamda Felsefe Tarihi, Ankars 1960, s. 65.
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yeri ne gok yiiksek, ne de ¢ok agagidir; ¢iinki insanoglu gergekten meleklerle hay
vaniar arasinda orta bir yerdedir. Bilgileri ise, tiimden cehalet ile tiimden bilgili
arasinda orta diizeydedir. Risileler’e gére insan zihni, Tanrn’'mn méhiyeti vey
O’nun Bilyiikliigi, tiim evrenin formu ve hatta maddeden ayn akl edilir. Formla
gibi en yiiksek realiteleri kavrama giiciinde degildir. Bireyler de, evrenin esasi, on
var eden neden veya, daha yiiksek ve daha agag: diinyalardaki yaratilmig varhklan
uygun varolug modu gibi felsefi meseleleri kavrama giiciinde degildirler. Eger bl
tiin o realitenin bilgisi akilla elde edilemezse, bizzat kendileri meleklerin otoritesi
ne, onlarin komutanlanna ve hikimlerine boyun egdikleri i¢in, kiginin tek yapacag
Tanr’dan vahiy alan peygamberlerin 6gretilerine ve onlann otoritesine boyun e
meye muvafakat etmektedir. Bununla birlikte, Risaleler’in yazan, felsefe ile di1
arasinda ciddi higbir ¢atigmanin bulunmadif savundular; ¢iinki onlarin ortak ama
c1, “insamn giicii dlgiisiinde Tanri’ya benzemeye galigmak” tir'®.

fhvan-1 Safa mensuplan yukanda bzetlemeye gahstigimz, biitiin toplumlant
ve dinlerin hikmetini bir araya toplamak olarak da adlandirabilece§imis
eklektisizm, ilim, matematik, mantik, Allah-Alem, insan-nefs, din-ahlak bagliklar
altinda zetlemeye caligtigimz goriigler, farkl bolgelerdeki ilim ditnyasiu etkiledi.
Bunun en giizel kaniti sonraki devirlerde bir gok istinsahimn yapilmig olmasidar.
Gézali, fhvan-1 Safa felsefesinin halk arasinda da yayildigim belirtir'®, IV/X. yliz-
yilin sonlaninda ortaya ¢ikrmig olan fhvan-1 Safa kaleme aldiklan ansiklopedik eser-
lerde, dini, felsefi igerikli eserler kaleme almug olmalari, toplumun rahatsizliklarina
ilmi agidan yapilan degerlendirmeler olarak kabul etmek gerekir‘ 10

b. fimi ve Ktltiirel Faaliyetier

Karmati hareketinin ortaya ¢ikisi ve yayihsi ile ilgili olarak 8nceki béliimler-
den de anlagilacag gibi hareketin birinci, ikinci, {igiinct tarzinda derecelendirebile-
cegimiz merkezleri olmugtur. Bu merkezlerde hareketi siyasi, ekonomik ve kiilttirel
agidan problemsiz olarak idare edebilmek igin kabiliyetli liderlere ihtiya¢ duyul-
makta idi. Hareketin birinci derecede sayilabilecek merkezlerinden olan Vasit'da
hareket 287/890°daki ilk isyam Hamdan cikarmist. Hamdan bu bdlgede yani
Kufe'nin dogusunda Dariil-Hicr’e adiyla ilk Karmati karargahini yaptt. Bu dénem-
de yaninda kaymbiraderi Abdan (6. 286/899) ve Dindan bulunmakta idi. fbn Ne-
dim’e gére, Abdan’a ait oldugunu belirttigi eserlerin sayis: 8’dir. Bunlann en 8nem-
lileri, Kitabu’l-Hudud, Kitabu’l-Mizan, Kitabu’l Melahim, Kitabu'l-Maksad’dur.

'% Resail 111, s. 71; Macit Fahri, s. 84.
19 Gazzali, el-Minkiz Min ed-Dalal, s. 29; T. 1. Boer, 5. 68.
119 paztyr Rahman, 8. 199,
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Diger 6nemli bir merkez de Selemiye’dir. Sabit b. Sinan’a gore Selemiye hare-
ketin organizasyonunu gergeklestiren merkezdir. Massignon, bu merkezi énemli
goérmez. Hareketin olugmaya bagladifi dénemde Karmatiler, Selemiye’yi merkez
olarak kullandig1 i¢in siyasi ve fikri manada herhangi bir 6nemli bir varlik goster-
memigtir. Selemiye, hareketin merkezi olarak segilmesi, Abdullah b. Meymun’a
dayanmaktadir. Daha rahat ve giivenli galigabilmek igin Suriye’nin sakin olan bu
bolgesi segilmigti. Abdullah, Selemiye’nin kesfinin ardindan Ahvaz’da bulunan
Imam Abdullah b. Muhammed’i de cagirdi. O da tiiccar kiyafeti giyerek
Selemiye’ye geldi. Ardindan, oghy, ailesi ve kurmaylarindan Abdullah b. Meymun,
Abdullah b. Said, Abdullah b. Hamdan izledi. Karmati teorisyenleri, merkezi otori-
tenin takibinden uzak bir mekam kazanmasiyla rahat bir soluk aldilar. Ardindan
diger merkezlerdeki liderler, Selemiye’deki biiyiik toplantiya ¢agnldi. Biiyiik top-
lantiya katilan liderlerin 4’ii kadin 4’iide erkek olmak iizere 8 kisi istirak etmigti. Bu
liderler Hiiseyin b. Zikreveyh, Said b. el-Cennabi, Isa b. Musa, Haris b. Mesud
erkek liderler idi. Kadin katilimcilar ise Ridava kizt Ulya, Dindan kizi Sa’da,
Zikreveyh kizi Ritkiyye, Cennabi’nin kiz1 Leyla katildi'"!. Karmatiler bu merkezden
sonra Yemen bolgesinde nemli merkez edindiler. Bu merkezin faaliyetleri sonucu
Bahreyn, Horsan, Afrika ve Hindistan bélgesindeki propagandanin ilk temelleri
atildi. Bu bélgelerdeki dailer de aym sekilde hareketin teorisyenleri olarak kabul
edilmekte idi.

Karmati hareketinin yayginlasmasim saglayanlardan biri de, Ebu Hatim Ahmet
b. Hamdan er-Razi (6. 322/933) dir. Eserlerinden ilki Kitabu A 'lami ‘n-Niibiivve’dir,
Karmati sistem iginde Allah’in varligi ve peygamberlik konusunu incelenmistir.
Ikinci eseri Kitabu’l-Islah’dir. Er-Razi ve Muhammed b. Ahmed en-Nesefi’nin
Islam akaidiyle ilgili gériislere cevap mahiyetindedir. Kitabu r-Ric’a adli eseri ise
giinimiize kadar ulasamamugtir. Taha Veli, Karmati diigiiniirleri hakkinda el-
Karamita adh esirinde genigge yer vermektedir' 2. Biz bu boliimde sadece dnemli
gordugiiz baz: diisiiniirlerden bahsedecegiz.

Ebu Abdillah b. Ahmed en-Nesefi’nin (8. 331/942) bilinen eserlerinin sayisi
5’tir. Ebu Yakup Ishak b. Ahmed es-Sicistani (61.331/942)’ye atfedilen eser sayisi
32 dir. Numan b. Ebi Abdillah el-Magribi (61. 363/973), Karmatilerin hukuk norm-
larin1 olugturan kisi olarak taninmaktadir. 50 eser yazdig belirtilmektedir. Bu eser-
lerden 20 tanesi giiniimiize ulasmugtir. En énemli eseri De’aimu’l-Islam fi Zikri’l-

"' Mustafa Galip, el-Hareketu'l-Batiniyye fi'l-Islam, Beyrut, Tarihsiz., s. 170-171; Y. Nuri
Oztiirk, s. 43.
"2 Taha Veli, el-Karamita, Beyrut 1981, s. 155-223.
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Helal ve’l-Haram, $ii-Karmati fikhun abide eseri olarak kabul edilmektedir. iki cilf
halinde olan eser, Asaf Feyzi tarafindan Kahire’de yaymlanmgtir. Iftitahu 'd-Da 've
adli eseri 1970 yilinda Beyrut’ta yaymnlandi. Esasu 't-Tevil, Arif Tamir tarafindar
1960 yilinda yaymlanmugtir. Diger eserleri Kitabu Keyfiyyeti's-slati ale’n-Nebi,
Minhacu’l-Faraiz, Ihtilafu Usuli’l-Mezahib, Kitabu'l-Mecalis, Kitabu'r-Red ale'l-
Kadi Ibn Siireyc ve Imam Safii’yi elestirdigi er-Risaletu’l-Misriyye adli eserin
sayabiliriz.

Hamiduddin el-Kirmani (6. 408/1017), 40 eseri oldugu séylenilen yazar dinle
felsefeyi kaynagtiran kisi olarak taninmaktadir. Er-Risaletii'd-Diirriyye, el-Akvalu'l-
Mezhebiyye gibi eserler de ona ait olan eserlerdir. Hibetullah Musa b. Davud e§-
Sirazi (6. 470/1077)’ye ait 20 eser oldupu belirtilmektedir. Ebu’l Ferec Yakup b
Yusuf el-Kelles (6. 380/990), bilinen eser sayis1 7°dir. Diger eserleri ise; Divan
1929°da Tahran’da yaymlandi. Vechuddin, 1924°’te Berlin’de; Zadu 'l-Miisafirin
1923’te Berlin’de; Hivanu'l-fhvan, 1940 yilinda Kahire’de; Riisnai-Name, 187¢
yilmda Almanya’da, 1949 yilinda ise [vanow tarafindan Bombay’da yayinland:
Muhammed Ali es-Suri (6. 490/1096), ii¢ eseri bilinmektedir. Ali b. Muhammed b
Velid (6. 612/1215)’in bilinen eserleri 20°dir. Ali b. Hanzala (6. 596/1228)’nin ik
eseri bulunmaktadir'”. imaduddin [dris el-Kureysi (6. 872/ 1467) Karmatilerir
bilinen en biyiik tarihgisi olarak kabul edilmektedir. Nasir Husrev el-Mervezi (8
480/1087)’nin eserlerinin sayisimun 30 tane oldugu bilinmektedir. En tnlii eser
Sefername’dir. Bu eser bir Seyahatname olup eseri Bahreyn Karmatilerin sosyal vt
iktisadi hayatiyla ilgili ok kisa fakat kiymetli bilgiler vermektedir' ",

¢. Hallac-1 Mansur

Ebu’l-Mugis el-Huseyin b. Mansur b. el-Beyzavi (244-309/857-922), tasavvufi
dair eserler yaznms olup, Tiirklerin islam dinini benimsemesinde tesiri gdritlen din
ve ictimai bir hareketin bag: olarak kabul edilir'"’, 244/857 yihna dogru Bayza civa
rindaki Tur’da dogdu. Babas1 Mahamma adinda bir Zerdugttiir. Hallac'in yetigtig
dénemin sosyokiiltiirel yap1 onun yetigmesine de yardime: olmustur"‘. Massignol
gibi Mez’de, Hallac’in Helenistik kiiltiire agina oldufunu belirtir''’. Hallac, Vasi
Tuster ve Zenci kolelerin isyan1 sonucunda kangiklia ugrasan Basra’da yagadi

2 Taha el- Veli, s. 155-223; Y. Nuri Oztiirk, s. 45-47.

14 Nasir-1 Hiisrev, Kitab-1 Sefername, s. 195-199.

"5 Lowts Massignon, “Hallac”, 41, 5/1, s. 167.

18 1 outs Massignon, The Passion of al-Hallaj My.mc and Martyr of Islam, 1, Trans. Herber
Mason, s. 21-22.

"7 Adam Mez, el-Hidaretu I-lslam:yye H, gev. M. Abdulhadi, Beyrut 1967, s. 61-62.
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Mekke ve gevresinin Bahreyn Karmatilerinin baskisi altinda bulundufu dénemler-
de, Mekke'ye hac amaciyla ii¢ defa glttl"8

Hallac’m Karmati olarak suglanmasinin sebebi devrinin diigiinsel-siyasal ana
ekolii olan Karmatilerin temsilcisi bilgi ve diigiince ekiplerle, bagka bir deyisle
Karmat daileriyle bilgi aligverisinde bulunmasidir'*®, Massignon, Karmatilerin iize-
rinde durdugu konulann Hallac tarafindan da islendigini belirtmigtir'®. Ibn
Tabataba ise, Onu Ebu Tahir el-Cennabi sayesinde gii¢lenmis Karmatilik mezhebi-
nin misyoneri olmakla itham etmislerdir'>'. Hallac’m taraftarlari da Isma’ili-
~ Karmati dafleri gibi onun fikirlerini yayarken aym yolu takip ettiler. Hallac yayma-
ya gahstif1 basta “Ene’l-Hakk”, Uluhiyetin insana hulul ettigi fikirleri'* nedeniyle
301/913 yihnda ’ta yakalandi, Rabbhik iddiasi ve hulul (ilahi rubun kendi bedenine -
ginnési) akidesini benimsedigi iddiasiyla sugland1'®. Koltuk atlarindan hag’a ben-
zer bir agaca baglanarak teshir edildi'**. Giinlerce teshir edildikten sonra hapse :
kondu. Yaklagik 8 yil, 7 ay, 8 giin’litk bir hapis hayatindan sonra 309/922 yilinin
Zilkade aymda 6ldiiriildi'?. Siyasal iktidarin Hallac’t hemen idam etmeyisinin
nedeni toplumda ortaya ¢ikacak tepkiyi énlemeyecekleri kanaatini tagimakta idiler.

-Bundan da &nemlisi bit tarafta Karmati tahribat1 bityitk iziyla devam ediyor; diger
yandan da, en etkin diigmanlarindan biri olan Fatimiler giinden giine gii¢leniyorlar-
di. Hallac’n tutuklandigy yil Fatimiler Iskenderiyye’yi isgal etmis, Tunus’a uzan-
muglardi. Karmatiler ise Basra’ya girmiglerdi. Boyle bir ortamda Abbasi idarecilerin
uyguladify en etkin politika, Karmatilerin iizerinde etkisi oldugu bilinen Hallaci
6ldiirmek yerine tutsak olarak hapse etmek olmustur'?®.

Hallac hakkmndaki yukanidaki farkhi degerlendirmelerden, onun adi gegen a-
kimla ayn: sosyal ve kiiltiirel gevreden beslendigi anlagiimaktadir. Yaymaya ¢aligti-
g fikirler itibariyle de paralellikler mevcuttur. Karmati gruplarin Hallac’a deger
verdikleri de bilinmektedir. Fakat Hallac ve Karmati birlikteligi i¢in séylenecek son
s6z Hallac ile Karmatiler arasinda direk olmasa da organik bir bagin oldugu tarihi
perspektife daha uygun diigmektedir.

% | ows Massignon, 1, s. 22, 163,164,

1" yagar Nuri Oztiirk, Hallac-1 Mansur ve Eseri, {stanbul 1996, s. 60.

20§ oms Massignon, I, s. 23.

2! {bn Tabataba, el-Fahri, 234-235’den aktaran Hasan IbrAhim Hasan, Sivasi Dini-Kaltiirel-
Sosyal Islam Tarihi, %, s. 144.

122 Hasan IbrAhim Hasan, s. 149.

2 Annemanie Schimmel, “Hallaj”, RA., VI, Newyork-London 1986, s. 173-175.

' Taberi, X1, s. 89-92.

123 1 outs Massignon, I, s. 31-32.

126 Yagar Nuri Ozturk, s. 82-83.
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Ortadogu tarihi siiregte birgok medeniyete besiklik etmis bir cografyadir. B8l
genin bugiin ki yapisma baktigimizda gegmisin izlerini gdrmek miimkindilr. Ca
lismamizin birinci bdliminde bahsetmeye ¢ahishfimiz Karmati hareketinin arki
planindaki hususlarin diginda, bélgede tarih éncesi ve sonrasinda olugan bazi unsur
lar yeni akimlarin ortaya gtkmasma katk: saglamustir. Ozellikle basta Irak, Iran v
Suriye’nin antik kiiltiir ve Gnostizm’i, bdlge toplumlarinm sosyal hayatim1 dilzenle
yen hususlar olmugtur. Bu hususlara bélgeyi direk ve dolayh tarzda etkileyen bd}
gedeki farkls kiiltiirleri de ilave edebiliriz. ‘

K&kl bir tarihsel gegmisi olan Ortadogu toplumlan Islam dininin ortaya ¢1k
mastyla biiyiik sarsintilara neden olacak olaylara sahne oldu. Bu hadise bolge top
lumlan igin yepyeni sosyoekonomik sartlann ortaya gikmasma zemin hazirladi
Ortadogu toplumlart, Islam’in soylu-kdle, zengin-fakir, arap-acem, kadm-erkel
aynmt yapmadan biitiin sosyal gruplan aym kategoride degerlendirmesini, 6neml
bir ayricalik olarak gordiiler. Fakat uygulamadaki bazi aksakliklar, islam diinyasin
yillarca ugragtiracak olan baz: akimlarin faaliyetleri igin uygun bir zemin olmugtw
Ozellikle Peygamber sonrasi, Miisliiman toplumunda gériilen idari bogluk huzut
suzluklara davetiye gikarmugtir. Hz. Ebu Bekir ve dzellikle Hz. Omer dnemi fetih
leri akabinde Islam cografyasina yeni topraklar ilave edildi. Bu bélgelerin énem!
bir kism eski kiiltiirel gevreler olusu, Islam diinyasinin yeni bir takim kavramlari
tamsmasina neden oldu. Miisliiman toplumuna katilan yeni gruplann bir kism s
lam dinini benimsemeyerek eski inanglarm: sirdiirmiiglerdir. Diger bir kisms is
ihtida hareketleri sonucu Islam inang sistemini kabul etmistir. Bunlar eski inang v
yagam tarzlariyla yeni inang arasinda bilingli ya da bilingsiz bir uzlasma yolu an
malarmnin neticesinde, zamanla senkretist diigiince yapih akimlarm ortaya ¢tkmasm
katk: sagladilar. S6z konusu olan uzlagma, bilingli kiiltiirel izdivaglar yoluyla saf
lanmaya calisilabilecedi gibi, eski ve yeni arasmndaki kiiltiirel milnasebetin sonv
cunda dogal etkilenme yoluyla da olabilir. Dort halife ddnemindeki fetihler sonra
olusan yeni kiiltiirel yapiya paralel olarak, yeni ve daha karmagik bir sosyal yag
ortaya ¢ikmigtir. Bu durum yeni bir siirecin baglamasimi da peginden getirdi. B
stirecte Islam, canh ve ¢ok kiiltiirel ortam iginde kaynasmaya bagladi. Ancak biittr
lesmenin yeterince saglanamadif bélgelerde hosnutsuzluklar ortaya ¢tkmgtir.



Islam diinyasindaki siyasi, politik, sosyal ve ekonomik ihtilaflarin sonucunda
ortaya ¢ikmis olan hosnutsuziuklardan biri de Karmatiler olarak adlandirilan hare-
ket olmugtur. Karmati tarihi ve hareketin diigiince yapis1 gizemlerle i¢ i¢edir. Bu
nedenle Karmati tarihi ve diigiince yapis1 bir bakima Ortadogu’nun Sosyal tarihinin
bir boliimiinii olusturmaktadir. Karmati etkileri Tiitk din tarihi agismdan da énem
arz etmektedir. Karmatiler Ca’fer Sadik’in 6liimiiyle baglayan ayriliklarin akabinde
Ubeydullah Mehdi’nin kendisini Mehdi olarak ilan etmesiyle bagimsiz bir hareke
olarak tarih sahnesi ¢ikmustir. Hareket baglangigta Suriye’deki Selemiye kasabasin-
dan Islam diinyasmin birgok bélgesine dailer aracihiggiyla yayilmustir. Ortagag islam
diinyasma yayilmis olan Karmatiler. arasinda ¢evresel faktorlerin tesiriyle zamania’
hareket iginde farklilasmalar olusmustur. Ozellikle Karmatiler Irak, Suriye, Hindis-
tan ve Orta Asya bolgesindeki Karmatilerle, Yemen, Umman, Bahreyn ve Kuzey
Afrika Karmatilerini birbirinden ayirmak gerekir. Karmatii isyanlarinin, yagmala-
malar ve diigiince yapilari Islam diinyasmda giiniimiize kadar uzanan etkileri 0‘:.
mustur. Ortaya ¢iktiklan dénemde, Abbasi otoritesini yok saydiklan gibi iilkeyi de
ekonomik agidan sarsmuglardir. Sergilemis olduklan tavirlar, toplumun giivenligini :
tehdit eder hale gelmistir.

Karmati hareketini olugturan gruplarin bir kismu; ¢6l, bedevi yagam tarzinda
yetismis, bir difer kismu ise, siyasal iktidanin uygulamalarindan rahatsiz olanlar
sosyal gruplardan olusuyordu. Bu gruplar, Islam 6ncesi karakterlerini koruyarak
dini ve siyasi anlayislarina bedevi damgasim vurmuglardi. Cografi yapimin dehgeti
de bu unsurlara eklendiginde ortaya hagin, asi, sert mizagl ve yagmaci insan tipleri
ortaya ¢ikti. Abbasi déneminde yapmus olduklan saldirilar, yagmalamalar, bu kabile
degerlerinin bir sonucu olarak diigtinmek gerekir. Ashnda Islam fetihlerinin akabin-
de kabilevi ve etnik miicadeleler de, Karmatiler’in dogusunda énemli rol oynamsg-
tir. Karmati hareketine katilan gruplar, geleneksel yap: iginde siyasi, sosyal ve eko-
nomik bakimdan en mahrum smiflardan olusmugstur. Bu gruplann baginda
Mevililer, koleler, koyliiler ve ¢iftgiler gelmektedir. Hareketi olugturan bu gruplara
zimmi adh verilen bélgenin Miisliiman olmayan topluluklar: da ilave etmek gerekir.
Ashnda Abbasi-Karmati ¢atigmasimm 6ziinii sosyal, ekonomik ve askeri sebep
olusturmaktadir. Din ve medeniyet adi gegen unsur ve sebeplerden eklenmis boyut-
tur. Neticede Karmatiler, Islam diinyasinda yapisal bir degisimi yapmay: hedefle-
mis ve bu ydnde propaganda ettiler. Bu amagla Islam toplumunda ihtilalci egilimin
ilk sistematik formunu olusturdular. Karmatiler, ideolojilerine mesruiyet kazandir-
mak amaciyla hava, su vb. unsurlann ortak kullanilmasindan hareketle diger husus-
larda da ortak kullanimin mesru olacagint savundular. Ortagag islam toplumlarinda
ilk defa adalet ve esitligi saglamak amaciyla propaganda yapmaya basladilar.
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Karmatilerin gﬁndeme getirdigi bagka bir problemde siyasal iktidarin nasil olugaca.
fidir. Otorite problemine yiiklenen anlamlar, bu problemin ana baghfi olmugtur
Adaleti ve esitligi saglayacak “Mehdi’yi bekleme” dilsiincesi bu endiselerden ortaye
cikmistir. “Mehdi’yi bekleme” diisiincesiyle dailer arcihiiyla yerlestirmeye galigtik-
lan1 sistemin sac ayaklari, Ortadogu’nun yukarida bahsetmeye ¢alishimiz tabandar
yararlanmiglardr.

Siyasi, sosyal ve iktisadi fotografim ¢ekmeye ¢alistiimiz Karmatilerin karak-
teristik yapisi, bugiiniin Ortadofu’su hakkinda da bazi ip uglari vermektedir.
Karmati hareketi ortaya ¢iktifi dénem ile daha sonraki dénemlerdeki hareketlerin
bir kismum 8retileri bir kismim da  takip ettigi metot agisindan etkilemistir, Ozel-
likle Karmati hareketinin etkilerini, feodal degerlere sadik kalmak, kiiltiirel olarak
entelektiiel olmayan bir hoggoériisiizliik olarak tammlayabilecegimiz tavirlara tesit
ettigini gormekteyiz. Kiiltiirel bir gerilik olarak tamimlanan fundamentalizm ile
Karmati hareketine mensup olan bireylerin sergilemis oldugu tavirlar arasinda para-
lellikler vardir. Bu baglamda fundamentalizm, tutuculuk, kiiltiirel bir gerilik, bag-
nazlik, hoggoriisiizliik, temel insan hiirriyetlerini yok saymak ve son olarak da dig-
layicilikla 6zdeslestirilmektedir. Bu yapi, Karmati iiyelerinin de karakteristik 8zel-
ligidir. Nitekim Necid adim tagiyan ve Medine’nin kuzey batisindan Bahreyn’e
kadar uzanan bu genis bolge, cok eskiden beri Hind, Yemen, Iran, Irak ve Suri-
ye’den gelen degisik kiiltiirlere sahne olmugtur. [slam déneminde de bu killtiirler
etkilerini gostermigtir. Her iki yapida aym cografi ve kiiltiir etkilesimine ugramigtir,
Aym cofrafi arka plandan etkilenen bir bagka harekette Vehhabiliktir. Vehhabf
diigiincesi: Islam dinini, yeni anlayigla katr kaidelere baglayan bir hareket olarak
ortaya ¢tkti. Daha sonra bu yap siyasi bir mahiyet almigtir. Vehhabi ditgtincesindeki
hoggdriisiizliik ile Karmati doktrindeki katilik ayni cografi ve sosyoekonomik yapi-
nin bir iiriinii olmas: dikkat ¢ekicidir. Karmati diigiince tarzi, bugiin bdlgede Nusay-
ri ve Diirzi gruplan i¢inde de devam etmektedir. Aynt zamanda Ortadogu’nun idart
mekanizmasinda da bu diigiincenin uzantilarini gérmek miimkiindiir. Bélgede Arap-
lann koruyuculufuna soyunan Baas partisi, Ortadogu’nun yukanda ifade etmeye
caligigimiz arka plamyla Karmati hareketinin esitlik ve adaleti saglamak igin 6ngt-
rillen propagandalar ile Bahreyn’de kurulmug olan Karmati devletinin sosyalist
yapilanmasmn giiniimiizdeki etkileri olarak diisiinmek gerekir. Bu gruplar anla-
yista dini eylem ve aktivitenin bir sorunu olmaktan ¢ok, sosyal ve iktisadi analizle-
rin bir problemi olarak gikmigstir. Daha gok bireysel ve toplumsal protestolarnin dini
bir kimlik kazandinlmig formudur. Bu formun temelinde farkli gelenek ve kilitiirel
baglarlardan dogar ve kesin anlamim da ortaya ¢iktis kontekst i¢inde kazandigim
gérmekteyiz.



— * SONUG»

Gorildiigi gibi cofrafi, siyasi, sosyal, ekonomik ve askeri sebeplerle ortaya
¢ikan hognutsuzluklar dinf bir séylemle Ortagag Islam diinyasim iki kutuplu bir
yaptya doniigtiirmiistiir. Bu yapinin uzantilan giiniimiize kadar uzanmaktadir.
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Batmilik: 3, 5, 6, 7, 10, 11, 14, 15, 16
19, 21, 22, 23, 24, 66, 67, 68

Batiha: 52

Bathik: 37

Beda: 81

Bedahsan: 6, 25

Bediriyye: 104

Behram: 58

Bekr b, Vail: 50

Berberiler: 37, 112, 116

Bereketli Hilal: 35

Bermeki: 111, 115

Beyan el-icli: 84

Bezig b. Musa; 83

Bezigiyye: 83, 84

Bihaferid: 58

Bombay: 26, 57

Buraniyye: 44, 53

Burkan: 59

Biiveyhi: 95, 115

c¢

Cafer es-Sadik: 17, 24, 80, 81, 82, 83, !
85, 86, 87, 88, 89

Cenahiyye: 80

Cevher b. Merre el-Icli: 51

Cezire: 35, 100

Cibal: 57, 116

Cundigpur: 39

Cin: 31,37,102
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Dahakin: 52, 53

Dai: 25, 26, 27, 38, 52, 54
Daru’r Rizk: 81

Devr-i Kesf: 25, 89
Devr-i Zuhur: 5, 89
Deylemi: 115

Deysani: 13, 58

Dicle: 33, 35, 100
Diirziler: 23n, 38

Ebrehe: 35, 99
Ebu Hatim el-Zutti: 53
Ebu Mansur el-Icli: 24

Ebu Miislim el-Horasani: 63, 64, 80, 110,

114

Ebu Tahir el-Cennabi: 54

Ebu’l Fida: 13

Ebu’l Hattab: 18, 24, 25, 80, 81, 82, 83,
84, 85, 86, 88

Ebu’l Haysam el-Icli: 51, 78
Ebubekir Hz.: 30, 118

Edessa : bkz. Urfa

Eflatun: 31, 39, 41, 42, 43, 44, 62
Eftalitler: 62

El-Ala b. Abdullah el-Hazrami: 57
Elkesailer: 39

El-Muhtara: 106, 107

Emeviler: 33, 36, 50, 52, 58, 60, 63, 71,
93,94, 100, 110, 111, 112, 113
Emiru’l Umera: 95

Ermenistan: 60

Esas: 31

Esenniler: 39, 69n

Esari: 15, 43

Ezrua: 59

Faratiyyeler: 76

Fatimiler: 4, 6, 7, 10, 11, 12, 13, 14, 77,
87, 89

Ferisilik: 69

Firat: 35, 81, 100

Filistin: 33
Futiivvet: 18

G

Gadir Hum: 81

Gassaniler: 34, 36, 49, 90,

Gazali: 23, 43

Gazneliler: 8, 41

Gnostizm:3, 38, 39, 40, 41, 44, 61, 62,
67, 68

Gulat: 5

H .

Habegliler: 34, 35, 90, 92, 101, 106, 108,

109

Hadi: 60
Hafiziyye: 26
Hakim Tirmizi: 67
Hama: 72, 73
Hamdan b. El-Ag’as (Karmat): 4, 26, 75,
76, 79, 80, 89, 90, 97n

Hamdaniler: 94

Haoma Kiiltii: 55, 56

Harici: 38, 91, 92, 93, 106

Harran (Harraniler): 45, 46, 47

Hasan Sabah: 27

Haghagiler: 4, 7

Hattabiyye: 24, 80, 81, 82, 83, 85
Haydarabad: 27

Hazar Denizi: 54

Hazarlar: 6

Helenistik: 43, 44, 45, 47, 49, 69
Heresy: 5

Hermetik: 39, 44, 45, 46, 47
Herodcular: 69

Heterodoks: 5, 6, 21, 51, 60, 72, 74
Hums: 73, 89

Hindistan: ¢, 13, 17, 23, 26, 27, 33, 37,
38, 52, 54, 55, 57, 101, 102, 109

Hire: 36, 49, 50, 56

Hocalar: 27

Horasan: 4, 6, 77, 80, 90, 95, 104, 107,
110, 112, 117
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Hristiyanlar: 33, 36, 39, 40, 44, 45, 46,
49, 57, 58, 59, 67, 68, 69, 70,71, 72, 73,
74, 83n, 91, 109, 111, 118

Hurufilik: 68

Hiirmiiz: 56

Hiirremiyye: 61, 63, 64, 65

Hiiseyin el-Ahvaz: 89

Hiiseyin Hz.: 79, 82

Hiiseyin Mervezi: 117

I

Irak: 4, 6,7, 8, 11, 12, 15, 33, 34, 35, 36,
37, 38, 49, 54, 55, 57, 60, 70, 71, 73, 77,
89, 90, 94, 95, 97, 99, 100, 101, 102, 103,
107, 109, 110, 113, 116, 117

i

fbn Havkal: 16, 17

ibn Seddad: 13

ibn Tabataba: 50

[bn Tagriberdi: 14

fbnu’l Adim: 14

Ihsidiler: 8, 12

Thvanu’s Safa: 4, 7, 17, 103, 115

Imam (Imamet): 24, 26, 28, 29, 30, 31,
43, 64, 68

Iran: 3,4, 6,7, 23, 27, 33, 36, 39, 49, 52,
54, 55, 56, 57, 58, 59, 60, 61, 62, 63, 71,
83, 84, 90, 94, 95, 97, 100, 102, 107, 110,
111,112, 113, 114, 117

Irfaniyye: 39

Isa b. Musa: 81, 82, 83

Isma’ilik:3, 6, 7, 8, 9, 10, 12, 13, 15, 16,
17, 18, 19, 22, 24, 28, 30, 38, 53, 58, 60,
61, 68, 69, 74, 75, 77, 80, 81, 85, 86, 87,
88, 89, 90, 97, 98, 99, 105, 116, 117
Isna Agsere: 8, 16, 24

Israil (ogullar1): 33, 65

K

Kabil: 27

Kilab: 50

Kabalacilik: 65, 66, 67
Kominizm: 61, 62

Kalenderilik: 68

Katolik Kilisesi: 44, 69
Kudiis: 35, 73

Kinde: 36

Kore: 37

Koptlar: 37

Kavad b. Firuz: 61
Kizildeniz: 33, 76, 99, 108
Kahire: 4, 14

Kufe: 7, 28, 33, 50, 51, 53, 57,75, 78,79
80, 81, 82,

84, 89, 100, 103, 113, 116
Kays: 107

Kelb: 107

Kaim: 98

Kerkh: 104

Kerbela: 79, 113

Kuraj: 86, 88

Lahmiler: 36, 39

Lat: 48

Libertinizm: 84

Loncalar: 62, 116
Liibnan: 33, 37, 38, 70, 73

M

Magariler: 39

Makdisi: 14, 24, 64

Malati: 15

Mandeenier: 45, 58

Maniheizm: 40, 50, 55, 58, 59, 60, 62, .64
68 ; o
Mansuriyye: 84 n
Markion: 58 ok
Markizi: 78, 88 _
Maruni: 37, 72, 73 as
Masonluk: 8

Mavlai: 27

Mazdek: 55, 58, 61, 62, 63, 64, 65
Mazyariyye: 63

Me’'mun: 45, 46, 52n, 53, 63

Mecusilik: 33, 45, 57

Mehdi (Abbasi halifesi): 60
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Mehdi (lik): 4, 28, 29, 30, 39, 43, 54, 64,
98

Mekke: 37, 51,99, 108, 110, 111
Melameti: 70

Melkit: 72, 73, 74

Menat: 48

Mesih (¢ilik): 68

Mevali: 79, 96, 112, 113, 114,
Meveraiinnehir: 6, 102, 117
Meymun el- Kaddah: 13, 16, 24, 25, 58,
82, 86, 87, 88

Meymuniyye: 24, 82, 83, 85, 86, 88
Mezopotamya: 29, 39, 45, 46, 58, 59, 61,
76, 77,94, 102

Misir: 94, 95, 100, 107, 111, 112
Misna: 66

Mithra: 55

Mollalar: 27

Monofizit: 49, 70

Mu’tedid: 78

Muammer b. El-Ahmer: 84
Muammeriyye: 84

Muaviye: 91, 93

Mufaddaliyye: 85

Muganlar: 61

Muhammed b. Ismail: 54, 77, 85, 86, 87,
88

Muhammed el-Bakir: 17, 80, 82, 87
Muhammed el-Hanefiyye: 17
Muhammire: 23n, 63

Mubammise: 85

Mubhtar es-Sekkafi: 81

Muiz: 12, 13

Mukanna: 64

Multani: 27

Musa b. Ca’fer; 85

Musa b. Kazim: 87

Musa Hz.: 85

Mustaliler: 26

Mustansir: 26

Mutasim: 47, 95,

Mutezile: 43

Miibarekiyye: 24

Miibeyyize: 83

Miilhid: 5

Miinzirogullar: 35, 49
Miislimiyye: 64

Miisliimanlar: 36, 45, 46, 47, 49, 52, 57,
70, 71, 72, 73, 74, 91, 92, 96, 100, 106,
109, 110,112, 113, 116, 117, 118,119

N

Nasir-1 Hiisrev: 16, 17
Nastriiddin Tusi: 13
Natik: 30, 58, 82, 83, 84, 118
Nesturi: 69, 73

Nil: 33

Nimur: 50

Nisibis (Nusaybin): 39
Nizamu’l Mijlk: 13, 23, 61
Nizariler: 26, 27
Noktavilik: 68

Nubialar: 76

Nugirevan: 61

0

Orta Asya: 27, 33, 55, 59, 63

Ortodoks: 21, 72

Osman Hz.: 30, 91, 93,

Ortadogu: 6, 7, 10, 23, 25, 29, 32, 33, 34,
38, 39, 40, 41, 48, 54, 98, 99, 104,

se

o
Omer Hz: 30, 50, 118
Ozbekis;an: 6

P
Palmiriler: 36
Pavlikan Mezhebi: 60

Q
Qugiler: !39

R
Rafizi: §

Ragip el-isfehani: 22
Residiiddin: 13
Rey: 6,90, 118
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Roma: 43, 49, 52, 61, 68, 69
Rusya: 37

S

Sabiler: 23, 39, 45, 46, 47, 50, 58
Sabit b. Kurra: 12

Sabit b. Sinan: 12, 13

Sacogullart: 8, 12

Sadukilik: 69

Safeviler: 95

Saffariler: 94

Samaniler: 94, 95

Samiler: 48

Samit: 30, 91, 82

Sasaniler: 35, 36, 37, 90, 108, 109
Selguklular: 8, 19, 23, 27, 41
Selefiyye: 38

Selehaddin Eyyiibi: 26

Selemiye: 4, 7, 25, 26, 28, 86, 88, 89
Semerkant: 77

Setianlar: 39

Setr Dénemi: 5

Sevad: 7, 75, 78, 79, 89, 103, 116
Sinf: 116

Simoncular: 39

Sind: 52

Sosyalizm: 61

Subbalar: 45

Sudur Nazariyesi: 40, 43, 44, 67
Sufizm: 86

Suriye: 3, 4, 6,7, 10, 11, 12, 17, 18, 26,
27, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 42, 43, 46,
49, 53,70, 71, 72, 73, 77, 89, 90, 93, 94,
99, 100, 107, 109-111, 113, 115-117
Siileyhiler: 14

Siinni: 8, 9, 13, 14, 15, 16

§

Sapur: 56

Sehristani: 15

Semsi: 27

Sii, Sia, Siizm: 9, 10, 15, 16, 19, 22, 23,
30, 38, 43, 50, 63, 64, 79, 80, 86-88, 92,
93,96, 113,114

Sirket ed-Daman: 102

Sirket el-Mufavada: 102
Sirket el-Vucuh: 102
Suttar: 105, 117
Suubiyye: 114-115

T

Taberi: 10, 12, 13
Taberistan: 57

Tamim: 50

Tayy: 51

Tayyibiyye: 26,

Te’vil: 83

Tenasith: 52, 64

Tevrat: 59, 66, 67
Tolunogullar: 8, 12, 41, 95

- Toth: 44

Tiirkmenistan: 6
U-0

Ubeydullah (Abdullah) el-Mehdi: 11, .
25n, 26, 28, 30, 77, 89
Ukayliler: 79

Urfa: 39, 82n, 83n
Uygurlar: 40, 59
Uzakdogu: 6, 10

Uzza: 48

Uceyfb. Enbese: §3
Umeyr b. Beyan el-lcli: 84
Umeyriyye: 84

Urdtin: 33, 39

Valentianlar: 39

Vasik: 95

Vasit: 29, 46, 76, 104, 107
Vasi: 31

Vechullah: 31

Y

Yahudilik: 33, 39, 40, 44, 46, 49, 57, !
59, 65, 66, 68, 69, 70, 91, 118,
Yahya b, Omer: 50 .y




Yakubi (ler): 72, 73, 74

Yedullah: 31

Yemen: 4, 6,7, 11, 12, 13, 14, 26, 33,

35, 36, 38, 57, 90, 91, 99, 101, 109, 110,
116

Yermuk: 49

Yezidiler: 38

Yunan: 23, 33, 38, 39, 43, 52, 68

z

Zaghavalar: 76, 77

Zahir: 22, 31, 65, 67, 68,

Zebur: 59, 65, 66, 67

Zenci Isyam: 76-78, 97, 106
Zeolat: 69

Zerdiistliik: 55, 56, 57, 58, 59, 61, 62, 63,
64,70,71,109,111, 113,114,118
Zeydiler: 38

Zindik: 5

Zikreveyh b. Mihreveyh: 4
Zimmiler: 118

Zutt: 52, 53

Ziiht: 40, 51



Elinizdeki kitap, Ortadogu'da Oligarsik bir yonetim olusturarak
bodlgede ilk Sosyalist yapilanmayi tesis etmeye calisan
Karmatilerin faaliyetlerini ele almaktadir. Karmatiler hakim oldugu
bélgelerde iktisadl imkan esitligini saglamaya calistilar. Koéyli
kesiminin yonetimle entegrasyonunu saglamayarak asiret reisleri
lehine igletilen ikta sistemini kaldirdilar, toprak dagilimini gdzden
gegirdiler ve toprak koleligini gegersiz kilarak toprak kullanimini
tesvik etmek amaciyla ciftgilere avanslar verdiler. Ayni sekilde
esnaf ve sanatkarlari de tesvik ederek onlara mali kolayliklar
sagladilar. Ozellikle mal ve miilke sahip olma, zirai sahalarin
ekimi, vergilerin toplanmasi, halk giderlerinin dagitimi ve temel
sosyal haklardan mahrum olanlara devlet yardiminin degisik
tiplerinin verilmesi gibi uygulamalarla kendilerine ait sosyal devlet
anlayisini uygulamaya calistilar. Ayrica Karmati tlkesi ikdaniyye
Meclisi olarak adlandirilan alti kisiden olusan bir konsul tarafindan

yOnetilmigtir.

Bu acilardan gunumuz Ortadogu'sunun fikri arka planinin
anlasilmasina katki saglayacagini umdugumuz bu kitap

olabildigince nesnel bir bakis ag¢isini ortaya koymaya

calismaktadir.




